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I

Como aponta Marcondes (2014), a verdade é um artefato essencial da linguagem
humana em sua interacdo com o mundo e os outros humanos: “é um conceito-chave ndo
s0 para a Filosofia, mas para nosso pensamento, para nossa cultura de modo geral” (p.11).
No ambito moral é valorizada como um bem na forma de honestidade, sinceridade e
transparéncia na relacdo com os outros, além de carregar a pretensdo de os juizos morais
possuirem validade para além da simples subjetividade dos agentes; no ambito
epistemologico é wvalorizada como conhecimento da realidade, a propriedade de
representacao ou do dizer do que seja 0 mundo como ele é. Enfim, possui um valor pratico
e tedrico inestimavel para o funcionamento da vida social e da civilizacdo humana, sem o
gual esta correria o risco de se dissolver.

E mesmo quando € posta como algo a ser desconsiderada, gue nao teria nenhum
valor na interpretacdo do que o mundo €, tal como o fazem os céticos, ou mesmo do que é
certo a se fazer na relacdo com os outros humanos, tal como fazem certos pés-modernistas
de faceta relativista, termina por ser um pressuposto ineludivel de ambas as perspectivas.

Frankfurt (2007) observa que

“mesmo os gue professam negar a validade ou a realidade objetiva da distingio
verdadeiro/falso continuam a sustentar sem nenhum constrangimento aparente
que tal negativa & uma posicio verdadeiramenie endossada por eles, A assercio
de que rejeitam a distincao entre verdadeiro e falso &, insistem eles, urma asser mw
incondicionalmente verdadeira, e niio wma assercio falsa, sobre suas crencas”
{p.15).

L Artigo eserito originalmente no ambito de projeto com Bolsa de Produtividade/UFPI-2016/2017. Modificado
posteriormente no drmbito de parte do estagio pos-doutoral desenvolvido na UFMG com bolsa CNPg-2017/2018.
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Nesse sentido, cometeriam o que Apel (2000) chamou de “contradicido
performativa”, na medida em que o préprio ato de negar a verdade a pressupoe
simultaneamente como uma condicdo necessaria, intrinseca, no ato linguistico para
garantia de seu sentido e validade e, por conseguinte, da interacio humana nio
manipuladora pressuposta na comunicacao.

Em seu livro sobre as novas teorias da verdade, Wright & Pedersen (2010, p.1)
assinalam que a verdade permanece um objeto inabalavel de estudo em todos os niveis de
investigacdo dentro da filosofia e fora dela, tanto no contexto académico quanto no a&mbito
popular. E a grande quantidade de trabalhos nessa area nos ultimos 20 anos’ que
estabeleceu a agenda dos debates filosoficos sobre a verdade, mostra que muitas das
guestdes, problemas e solucdes tém se concretizado e, com isso, muitos desses debates se
tornaram firmemente estabelecidos. Mas Kirkham (1995, p.1) sustenta que,
paradoxalmente a essa profusao de trabalhos, uma revisdo dos escritos sobre a verdade
vai nos mostrar que ha muito pouco acordo estabelecido sobre o que é exatamente o
problema filoséfico da verdade! E muitos poucos filésofos estdo conscientes de que os
filosofos de quem eles discordam no debate podem ter tido uma concepcao diferente do
problema filoséfico da verdade ou mesmo acabam nio deixando claro também qual € a
sua propria concepcao do problema ao criticar estes ultimos.

O panorama geral de discussoes em torno da verdade €, como descreve Blackburn
(2006), confuso e retorcido, pouco afeito a nos oferecer alguma ajuda substantiva:

“Palavras como ‘relativisme’ e ‘péds-modernisme’ indicam a cultira resiulfante, em
que ‘qualguer coisa serve’ e embora seja isto mesmo wm objeto de suspeita para os
leigos inocentes, & p avel que eles as compreendam beim o suficiente para
que se oponham de modo eficaz” (p.6)

Acrescenta ainda que a profusao de “ismos” que se apresenta nesse cenario €, na
verdade, um conflito sobre “a concepcédo que temos de noés mesmos e do nosso mundo,
sobre o significado do que dizemos e mais ainda sobre o significado de nossas atividades
e de nossas vidas” (id., p.14). Falar sobre a verdade, dessa forma, ndo é apenas um
problema epistémico ou semantico, mas envolve formas de viver e de agir; ndo sendo a toa
o fato de as pessoas se mobilizarem em torno dela e fazerem coisas significativas, por vezes
inimaginaveis e absurdas, em seu nome.

O problema filoséfico da verdade €, assim, nao apenas um problema
epistemologico, sobre a sustentacdo e/ou superioridade de algumas crencas sobre outras,
mas também um problema pratico, que mergulha no ambito moral — nio apenas no
sentido estabelecido por Williams (2002), ao discutir sobre as virtudes de falar a verdade,
tais como a sinceridade e a precisdao. Como observou Blackburn (2006),

Cuiando as pessoas se preocipain comn wma “crise da verdade”, nas humanidades
por exemplo, a pri i elas na adas com a sinceridade e ansioso
zelo por parte daqueles que pertence 2 i
com a possibilidade de gue
encurralados por vi
ilusérias e fictic
18).

O conflito aparentemente insoluvel entre os que teorizam sobre a natureza da
verdade abre espaco significativo para a ideia de que nossas histoérias sobre o mundo e
no6s mesmos sejam transitorias, contingentes, desembocando em leituras e compreensoes
da verdade como um objetivo que nunca vai ser alcancado, produzindo a sensacio e a
atitude perversa de que, ao final das contas, ela ndo é tdo importante ou valiosa,
funcionando como instrumento de dominacao ou manipulacdo - ja nos alertava Nietzsche

2 Ver Kirkham (1995}, Lynch (2001, 2008), Engel (2002}, Soames {1989}, Schrnitt {2003), Statman {1957) e Mosteller
{2014) para nma visdo mais amplisda dessa discnssao.
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sobre isso, quando a chamava de um batalhdo mével de metaforas e metonimias. Assim,
uma tarefa da filosofia é avancar nessa discussao para nos situarmos melhor diante desse
aparente estado persistente de guerra intelectual e pratica sobre a verdade, especialmente
se considerarmos o debate moral e politico hodierno, marcado pela globalizacgio,
integracdo e interrelacdo de culturas diferenciadas, no qual visdes diferentes sobre a
verdade, a racionalidade e a ética se (des)articulam — a ponto de se ter caracterizado nosso
tempo como a época da pés-verdade, dos fatos alternativos!?®

No ambito da reflexdo ética ocidental, muito especialmente no contexto
contemporaneo, essa importancia da verdade tem encontrado dificuldades significativas
em ter o seu lugar reconhecido integralmente em se tratando da validade e objetividade
dos juizos morais, especialmente pela natureza pratica e ndo apenas tedrica destes. Teorias
metaéticas de matriz analitico-linguistica, principalmente, tem teorizado o esvaziamento
dos juizos morais como portadores de conteudos objetivos, ou seja, como nao sujeitos a
verdade, reverberando a velha questdo humeana da suposta separacao ineludivel entre
fato e valor; além de acentuar o carater linguistico da reflexdo em torno da verdade dos
proferimentos morais como estes provendo apenas expressdo de sentimentos e
preferéncias, apontando para um nao-cognhitivismo. Inicialmente designadas como
versoes do emotivismo, tais teorias sdo agora afirmadas como formas de expressivismo.*

Essa tematizacdo da veridicidade dos juizos e qualidades morais tem sido
realizada no ambito da Metaética por meio das questdes em torno da diferenciacdo entre
fato e valor, entre o que supostamente envolveria apenas proposicoes descritivas, de
carater factual, daquilo que é, e proposi¢des normativas, de carater pratico, guiadores da
acdo, daquilo que nao é fato, mas deve ser.’ Toda a agudeza do problema ético se manifesta
precisamente no fato de que um juizo moral ndo é uma simples descricdo do mundo, de
um dizer sobre como este é em determinado momento ou circunstancia, mas pela
pretensdo de modifica-lo, de nao deixa-lo simplesmente da forma como ests,
privilegiando, assim, a forma de um dever ser. Um juizo moral incorpora uma avaliacdo
de determinadas formas de ser no mundo, ao mesmo tempo gue pressupde ou usa
elementos descritivos-objetivos sobre o ser do mundo nessa mesma avaliacao.

O filésofo escocés, radicado nos Estados Unidos, Alasdair MacIntyre (1929-) tem
se inserido nesse debate ético nao apenas criticando as teorias metaéticas, vigentes mais
fortemente no mundo anglo-saxdo muito especialmente na metade do século XX, de se
recusarem ao debate normativo e se refugiarem exclusivamente em uma andlise 16gico-
linguistica dos enunciados morais; mas também afirmando uma perspectiva filosoéfico-
moral na qual as dimensdes metaéticas e normativas nio estejam isoladas entre si,
separadas como se houvesse um muro insuperavel entre fato e valor, ser e dever ser,® bem
como apontando continuamente o lugar que a verdade ocupa no contexto da racionalidade
moral. Como apontou Darwall et alii (2013), mesmo esse debate entre as metaéticas de
matrizes analiticas se modificou substantivamente no final do século XX na direcdo de
visadas mais complexas, nas quais o elemento pragmatico e social tem se incorporado na
tematizacao da natureza dos juizos morais, ndo se mantendo exclusivamente na referéncia
nao cognitivista ou expressivista. Rouard (2010) também acentua que MaclIntyre sempre
tematizou a verdade, vinculando-a a dimensao histérica e experiencial, ainda gue nao
possua propriamente, rigorosamente falando, uma teoria da verdade.

A forte retomada da ética das virtudes tem sido um evento intelectual importante
na discussdo ética contemporanea, especialmente pelos esforcos de recuperacdo da ética
teleologica de Aristoteles e outros pensadores em contextos diferenciados daqueles das

8 A Oxford Dictionaries escolhen “pds-verdade” como a palavra do ano em 2016, definindo-a como wm
substantivo “gque se relacions on denota cirennsténcias nas quais fatos objetivos tém menos influéneia em moldar
a opinidio piblica do gue apelos & emocio e a crencas pessoais”, Ver tarabém Alex Grijelino, "4 arte de manipnlar
multides”. EI Pafs. Secao Opinido. Publicado em 22.08.2017. Acesso em 30.05.2018, pelo link:
https://brasil.elpais.com/brasil/2017/08/22/opinion/1503395946_889112.himl

* Para wma visdo mais ampla do expressivismo, ver: Schroeder (2010).

% Sobre a discussio contemporines em Metaética, ver Darwall ef afii {2013} e Miller (2003).

6 Sobre o colapso dessa dicotomia, ver Putnam (2002).
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sociedades gregas e medievais,” buscando alternativas aos problemas de insuficiéncia
ainda persistentes nos paradigmas utilitarista e kantiano, além de seus desdobramentos.
Esse revival (revivescéncia) das virtudes como centro da reflexado ética® também nao tem
sido realizado em formas unitarias e continuas, mas multiplas e, por conseguinte, também
reproduzindo a dificuldade de convergéncia existente nos demais paradigmas éticos.

Mas o que esse crescimento da ética das virtudes no final do século XX e comeco
do XXI revela é o reconhecimento de que a moralidade nio pode mais ser pensada a partir
de horizontes teéricos que nio levem seriamente em consideracdo o papel do carater do
agente na avaliacio e na efetivacdo dos cursos de acdo possiveis que se poem diante
dele(a); e ndo apenas um papel secundario, coadjuvante, mas de vetor principal e um
constituidor significativo do préprio campo da moralidade enquanto praxis modulada por
esse carater.

Esse foco sobre as virtudes pode ser visto também como, em parte, uma das
consequéncias da guinada pragmatica na filosofia contemporanea,’ na esteira das
reflexdes de Wittgenstein, com o seu Investigacées Filosoficas,® e dos filésofos da
linguagem comum (Searle, Austin, dentre outros), que puseram as praticas linguisticas e
sociais no centro do trabalho filoso6fico, de modo que aquilo que os agentes fazem e como
eles se constituem como tal em seu agir, o seu modo de ser ou carater, se tornassem
elementos constitutivos da reflexio moral e filosofica - inclusive situando a linguagem
mesma como uma pratica social. Essa guinada para as praticas sociais' tem também um
outro componente com a presenca importante do paradigma hermenéutico no cenario
filoséfico, ao colocar o problema da interpretacdo como um componente ontolégico do
contexto do agente que pensa, compreende e age historicamente, situando a verdade nao
mais apenas no contexto do método cientifico.’> Também estd associada a heranca
marxiana das praticas produtivas materiais como elemento constituidor do homem e sua
praxis histérica como um dos eixos a partir dos quais se deve pensar o que é o humano,
seu bem préprio e a verdade mesma.*®

I

Apesar das imagens do fim da filosofia'* e da emergéncia da tecnologia como o
principal vetor definidor do modo de ser dos humanos nos ultimos cinquenta anos,'®a
filosofia moral tem ocupado um lugar central nas discussoes filoséficas correntes, como
mostra o fato de que as perspectivas ético-morais se multiplicaram em um mundo pés-
positivista no qual a reflexao filoséfica continua inabalada. A marca da ética se apresenta
em todas as esferas da cultura, expressando-se na presenca das linguagens éticas em todos
os niveis da comunicacdo social, passando pela ciéncia, politica, religido, praticas
profissionais, leis, meio ambiente, medicina, tecnologia, informacao, etc. E mesmo em um
contexto de multiplicidade das visdes sobre a verdade, esta continua sendo uma
constitutiva significante das linguagens morais, que tém se ampliado na vida das culturas
contemporaneas, especialmente as ocidentais, ao incorporar novos entes na esfera do
mundo moral.

MacIntyre tem tido um papel importante, especialmente no universo anglo-saxao,
nesse cenario filoséfico desde o inicio dos anos 80, a partir de seu After Virtue (1981}, ao
se colocar como um dos principais representantes da chamada ética das virtudes. Nessa
obra, ele defendeu vigorosamente a retomada da ética aristotélica das virtudes como saida
para a crise moral que se sucedeu na modernidade pés-iluminista, sendo um dos

7 Sobre isso, ver o conjunto de artigos publicados erm Bussell (2013); ver também Hobuss {2001), Carvalho (2011),
van Hooft {2008}, Darwall {2003), Statman {2014} e Crisp & Slote (1957).

8 lisse foco sobre a virtude tem se dado nio apenas no dmbito da teoria moral, mas também na epistemologia.
Ver Snow (2010}, Zagzebski {1996}, Fairweather & Zagzebski (2001); Sosa (2009); Fairweather {2014).

9 Sobre a virada pragmatica na filosofia contemporénea ver Oliveira {(1987).

0 yer Wittgenstein (1991).

Hyser Schatzki, T. R.; Knorr-Ceting, K ; won Savigny, E. (1585) e também Sterba (1985).

2 ver fundamentalmente Gadarmer {2004).

B yer Oliveira (1985).

“yer Vaz (1991, 1995), Basmussen {1990} e Baynes, Bolman & McCarthy (1987).

® Yer Jonas (18684}, Carvalho (2011), Thde {1993) e Bruno (2003).
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responsaveis pela retomada das questoes éticas substanciais no debate filoséfico
contemporaneo. Para MaclIntyre, conforme afirmei em outro lugar (2013), a ética nao
apenas implica o exercicio das virtudes, mas também de normas e regras, uma vez que
estas sdo um elemento essencial para a aquisicio de uma adequada concepcio de bem.
Recorrendo a uma concepcio de normatividade internalista, MacIntyre busca articular
uma teoria moral abrangente, capaz de incorporar de forma equilibrada as nocées de
dever e bem, sem cair num universalismo abstrato e descontextualizado ou num
relativismo corrosivo, posturas tdo em voga em boa parte das teorias morais
contemporaneas. A teoria moral de MacIntyre tenta, portanto, garantir um minimo de
objetividade aos preceitos morais e ao papel da filosofia moral na dimensao normativa,
sem abrir mao da historicidade e contingéncia que lhe sdo inerentes, mas também sem
cair no relativismo moral ou na negacéo a priori do carater racional das normas morais.

Em consequéncia do sucesso de After Virtue, seu trabalho tem sido interpretado
majoritariamente a partir desse referencial aristotélico e, mais recentemente, por conta de
sua producdo nas ultimas décadas nessa area, referenciado a Tomas de Aquino e a
filosofia catolica e, por conseguinte, o foco sobre o realismo metafisico que lhes sdo
associados. Entretanto, essa apropriacdo que MacIntyre tem feito da filosofia de Tomas
de Aquino nido tem tido a mesma receptividade por parte de autores tomistas — ver George
(1989), Coleman (1994) e Haldane (1994) — bem como ndo tem recebido uma atencao
apropriada por grande parte de intérpretes do préprio Maclntyre — ver Knight (1999, 2007),
Figueiredo (1994), Carvalho (1999, 2013), Diaz (2001), Gannon (1989), Lecaldano (1994),
Matteini (1995), Carsillo (2000), Maddalena (2000), Vieira (2002) e Fuller (1998). Essa
apropriacdo tem sido interpretada seja como uma defesa pés-moderna do tomismo — ver
Hibbs (1991, 1993) e Nancey Murphy (1998, 1995) - seja como uma interpretacido
equivocada do pensamento de Tomas de Aquino (George, 1989; Coleman, 1994; Abba,
1989). Mas no mais das vezes é vista como nao problematica, ndo recebendo uma andlise
devida, mantendo-se as criticas em outros pontos da sua teorizacdo, feitas também
frequentemente do ponto de vista do préprio tomismo.'

Como a trajetéria filoséfica de Maclntyre € mais diversificada que essa
caracterizacao aristotélico-tomista deixa entrever, pois foi constituida sempre no embate
com as filosofias do seu tempo historico, seu pensamento tem origens variadas e é fruto
de uma reflexao filosofica aberta e rica em suas apropriacdes tedricas'’, nossa discussao
busca se situar inicialmente para além dessa dicotomia e sustentar que essa apropriacao,
para poder fazer sentido adequado e mais amplo, ndo é uma simples defesa do Tomismo,
mas uma tentativa de levar adiante uma tradicdo moral de pesquisa racional da gual o

16 lrgga perspectiva mmito exftica & Maelntyre, entretanto, tem se modificado nos Althmos anos, passando a ter
nosso filosoto wma leihara mois favoravel. Para wma visdo amplinda, ver Leonardi (2015). Ver também Goncalves
(2017 a).

0 fato de Maelntyre ter tido vma trajetdria intelectnal bastante movimentada, na gual ocorrevam diversas
mndancas importantes de posicionamentos filogoficos, permite diversas enfrados on abordagens de seun
pensamento. Sua filosofis moral madurs se encontra desenvolvida em Affer Virtue (| 1981) 2007), Whose Justice?
Which Rationmadity? (1989) e Three Rivad Versions of Morsd Engwiry {1951), obras gue o proprio Maclntyre
reconhiece como formando wn projets tedrico wniforme. en livros sho obras mais sistemdticas, nas quais
Maclntyre estabelece suas posicoes proporcionando mma leitors estavel de sua argnmentacho, o despeito de
algumas modificactes que natralmente ocorrem em sua formmlaco fedrica enfre a publicacio de wna obra e
outra, wma vez que é wmn pensamento vivo, rigorosamente em andamento. Mais recentemente acrescenton-se o
Dependent Rational Animals (1598), que se mantém na linha de reflexao estabelecida pela triade anterior, embora
aprofundando alguns pontos mais especificos, especialiments na direcio do desenvolvimento de mma teoria das
virtudes, e que podemos chamar de sua “antropologia filosdfica”, no gual buscon recuperar em outros termos a
biologia metafisica de Aristiteles que ele havia anteriormente descartada em After Virfue e ainda Edith Stein. A
Philosophical Profogue 1913-1522 (2008}, onde busca demonstrar como a filosofia pode formar vima pessoa e ndo
simplesmente ser wma formacio académica em abstrato — KMachityre mantém essa perspectiva da constitnicdo
de nma tradicao de pesquisa racional também em seu livro de 2008, “God, Philosophy, Universitie selective
history of catholic philosophical tradition”. 4 presenca de Tomas de Zguino na filosofia de Maclntyre faz-se
como algo importante teoricamente somente a partir de Whose fustice? Which Rationality? (1989) em diante,
assumindo wna configuracio plena em Three Rival Versions of Morad Enguiry (1951), First Principies, Final
Ends and Conwtemporary Philosophical Issues (1990) e em Dependent Rational Animals (1899). Ver também
Carvalho (2013, 2001, 2011h}); Roward {2010).

-]
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Tomismo seria mais um estagio no seu desenvolvimento, ndo cabendo assim também a
acusacdo de que haveria uma interpretacio equivocada do pensamento de Tomas de
Aquino por parte de Maclntyre. Nesse sentido, essa sua apropriacdo nio poderia, a rigor,
estar voltada para caracterizar-se como, ao final das contas, um autor genuinamente
tomista, mas, sim, como um representante dessa tradicdo das virtudes, onde a filosofia
tomista estaria eventualmente disponibilizando ferramentas de resolucido de problemas
gue, necessariamente, ndo precisariam ser as unicas em seu interior.

Desse modo, a chave dessa leitura estd, a nosso ver, na meta-teoria macintyriana
da racionalidade das tradicoes, cuja matriz conceitual tem fortes elementos oriundos da
hermenéutica filoséfica de Hans-Georg Gadamer'® e da filosofia da ciéncia de Thomas
Kuhn®, com influéncia significativa da pragmatica do Wittgenstein das Investigacdes
Filosoficas (1991)*. O conceito macintyriano de “pesquisa racional constituida pela
tradicao e dela constitutiva”, é o coracdo de seu edificio teérico no tocante a compreensio
da racionalidade ética, tanto pratica como tedrica, e as relacdes entre tradicdo e
racionalidade. E na formulacio desse conceito que se encontra as maiores evidéncias do
débito de MacIntyre a hermenéutica de Gadamer e ao seu conceito de eficacia histérica; é
também através desse conceito que se mostra toda a carga histérica e os componentes
narrativos que Maclntyre incorpora em seu conceito de racionalidade enraizada no
interior das tradi¢cdes — como apontam Carvalho (2013) e Bielskis (2005) - bem como seus
débitos a contribuicdo filoséfica de matiz pragmatico. Além disso, é em torno desse
conceito que se constitui o que chamariamos, seguindo a sugestdo de Knight (1999), a
meta-teoria macintyriana da racionalidade das tradi¢coes, que tem como um complemento
a teoria substancial da racionalidade pratica, sua teoria das virtudes. Entendemos que é
nessa sua meta-teoria da racionalidade das tradicoes — e aqui discordando radicalmente
de Knight - que MacIntyre incorporou os elementos tedricos da hermenéutica
gadameriana, o locus tedrico onde opera a “pequena hermenéutica”, de natureza nao-
metafisica, anti-fundacionalista, essencial para sua filosofia moral.*

Ja sua teoria substancial da racionalidade pratica (ou sua teoria das virtudes) é,
agora aqui estamos concordando com Knight (1999), fundamentalmente aristotélico-
tomista, especialmente em suas ultimas formulacdes em Three Rival Versions of Moral
Enquiry e Dependent Rational Animals, bem como nas obras que as seguiram. Mas, e aqui
reside nossa chave interpretativa, essa apropriacdo da filosofia de Tomas de Aquino por
Maclntyre no ambito de sua teoria substancial da racionalidade pratica pressupoe sua
meta-teoria da racionalidade das tradicdes, cuja formulacdo tedrica é de matriz
hermenéutico-pragmatica e, por conseguinte, niao tomista. Essa meta-teoria da
racionalidade das tradicoes de matiz hermenéutico-pragmatico deve, a nosso ver, ser o
pressuposto necessario para se compreender adequadamente a apropriacdo tedrica que
MaclIntyre tem feito do pensamento de Tomas de Aquino, ao situa-lo no interior de uma
tradicido moral de pesquisa racional que vem desde Aristoteles refletindo sobre a acio
humana a partir do lugar necessario das virtudes na sua constituicio moral.”*

Contudo, essa linha interpretativa precisa ser complexificada para alcancar a
teoria ou concepcdo de verdade que esta operando na meta-teoria da racionalidade das
tradicoes, de modo a dar conta do universo filoséfico que Maclntyre esta enfrentando —
como observou bem Rouard (2010), MacIntyre ndo tem uma teoria da verdade, mas opera
com uma concepcao construida ao longo de sua trajetoria intelectual. H4 uma tensdo entre
a posicao anti-fundacionalista que MacIntyre sustenta contra o Iluminismo, ao apresentar
o que julga ser o fracasso deste em fundamentar racionalmente a ética pelo abandono da
teleologia aristotélica, mas ao mesmo tempo combatendo a sequela relativista deste

8 yer Carvalho (2013) e Bielskis (2005).

¥ yer Carvalho (1589).

v er Hanerwas (2007) e Maclntyre (2006). Sobre a verdade em Wittgenstein, ver Simoes (2008). Essa conexao de
Maclutyre com Wittgenstein mereceria, a nosso ver, v estndo mais sistemdtico,

2 agui, de certo modo, nos confrontamos com Reames (1998); ver também Carvalho (2013).

2 Sobre a compreensao de Maclntyre da filosofia de Tomas como afirmando wma tradicao filos6fico-moral-
teoldgica, e do Tomismo como submetido a wm debate interno crucial, ver Caririo {(2016).
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mesmo Iluminismo, assumindo, assim, uma perspectiva anti-relativista, esquecendo-se de
que a posicdo relativista & talvez, resultante necessaria desse mesmo anti-
fundacionalismo que ele, MacIntyre, defendera em Depois da Virtude. Como lembra
Trifiré (2006), MacIntyre tentou encontrar um “equilibrio entre anti-fundacionalismo e
anti-relativismo, sem perceber que o relativismo que ele tem em mente ndo é aquele
relativismo corrosivo de ‘qualquer coisa vale’ contra o qual Rorty e Putnam argumentam”
(p.141).2

Isso significa dizer que ha problemas sérios de tensdo entre a concepcio de
racionalidade que Maclntyre formulou para sustentar sua teleologia nao-metafisica,
presente em Depois da Virtude e em Justica de Quem? Qual Racionalidade?, e suas obras
posteriores, que trazem de volta uma metafisica de base tomista. Essa base anti-
fundacionalista em MacIntyre é reafirmada em sua teoria da racionalidade das tradi¢oes
como sendo um torpedo destruidor do liberalismo, mas paradoxalmente acaba
reafirmando o principio da razoabilidade liberal, anti-fundacionalista, ainda que ele nédo
o diga ou néo o reconheca deste modo. E com o giro tomista tomado firmemente a partir
de Three Rival Versions of Moral Enquiry, consolidado nas demais obras em diante,
MaclIntyre parece nao perceber a radicalidade dessa tensio, na medida em que a base
metafisica e teologica presente em Tomas de Aquino aparentemente nao € vista por ele
como problematica para o conteudo anti-fundacionalista inicialmente incorporado —
justamente o que ha de significantemente contemporaneo na sua meta-teoria da
racionalidade das tradicdes e onde mais reside sua originalidade filosofica.

Sua meta-teoria da racionalidade das tradicoes, ao ser pensada apenas como
abrigada nas bases aristotélico-tomistas, acaba gerando tensdo entre sua matriz
originalmente anti-fundacionalista e os temas metafisicos do Tomismo. Como lembra
Haldane (1994), MacIntyre pouco trabalha temas metafisicos tomistas em sua trilogia
After Virtue, Whose justice? Which rationality? e Three Rival Versions of Moral Enquiry.
Segundo Haldane, para que MaclIntyre possa sustentar de vez seu “tomismo” haveria de
escrever algo mais, mesmo uma outra obra cuja tematica seria The truth of Thomism ou
mais geralmente The requirements of truth (p.92). Rouard (2011) informa que o préprio
Maclntyre afirmara estar trabalhando em uma obra cujo objeto seria o problema da
verdade, entretanto ele abandonou esse projeto e se dedicou a discussao sobre as virtudes
e sobre a lei natural .

O problema aqui € porque MacIntyre oscila na sua obra entre algumas vezes falar
da verdade em termos metafisicos imutaveis, na direcao do realismo metafisico tomista,
mas em outras vezes fala da verdade em termos muito préximos do pragmatismo, num
formato antirrealista, especialmente em suas apropriacdes de conceitos da filosofia da
ciéncia de Kuhn e de alguns elementos da filosofia da linguagem do Wittgenstein das
Investigacoes Filosoficas, bem como em sua apropriacdo da critica marxiana ao
capitalismo e ao liberalismo econdémico e politico, ao focar na histéria das tradicées como
lugar de confirmacéo ou negacao da verdade. O conceito de tradicdo de pesquisa racional
em MaclIntyre ndo estaria, assim, a nosso ver, necessariamente proximo a epistemologia e
a metafisica tomistas, solapando sua pretensio de uma ética das virtudes de base
exclusivamente aristotélico-tomista.

Coleman (1994) levanta também questionamento importante a respeito dessa
fidelidade da meta-teoria macintyreana da racionalidade das tradicdes ao Tomismo. O
ponto central reside no fato de a teleologia da teoria das virtudes em Tomas de Aquino ser
metafisica, isto é, com pretensdo de ser fixa e natural, conduzindo a um ftelos divino,
supranatural; ja a teoria das virtudes formulada no contexto de uma meta-teoria da

racionalidade das tradicoes em MacIntyre ndo o é tem matizes historicizados e

% Assim, Maclntyre poderia estar compartilhando, em sua concepeao da racionalidade das tradicoes morais, de
elementos pragmatistas, presenfes em Borty e Putnam, euja origem final estaria, a nosso ver, na pragmdtica
wittgensteiniana, Mas esse ndo serd o nosso foco agui no raballio, dado o tamanho do texto e a investigacio
exigida para isso,

2 Spbre Maclntyre e a lei natural, ver Goncalves (2018).

58 | Pensando - Revista de Filosofia Vol. 11, N2 22, 2020 TSSN 2178 843X




Carvalho, H. B. A. de Verdade e Moralidade em Alasdair Maclntyre

convencionalistas em suas origens.? Tal incompatibilidade entre as duas perspectivas poe
em duvida justamente a pretensdo de MacIntyre de estar conseguindo fazer uma fusio de
horizontes, usando aqui a terminologia da hermenéutica de Gadamer, entre sua concepcao
nao-metafisica da racionalidade das tradicoes com as teorias das virtudes de Aristételes e
de Tomas de Aguino, que possuem bases claramente metafisicas e a ultima ainda
fortemente teol6gica.?

Em suma, aguela nossa tese inicial de gue a apropriacdo de Tomas de Aquino por
Maclntyre deveria tomar como ponto de entrada central sua meta-teoria da racionalidade
das tradicoes precisa ser repensada a partir de uma diferenciacdo: uma coisa é MacIntyre
considerar sua meta-teoria da racionalidade das tradicées como nao tensionada com a
teoria das virtudes de base aristotélico-tomista, portanto, querer afirmar a validade de
elementos tomistas em detrimento mesmo do enquadramento teérico originario anti-
fundacionalista e antirrealista de sua concepc¢éo das tradicoes de pesquisa racional; outra
é a validade de sua meta-teoria da racionalidade das tradicoes, independentemente
considerada, sem levar em conta os elementos tomistas de suas crencas filoséficas, mas
pensada agora como nao tendo uma articulacdo necessaria numa teoria das virtudes
metafisicamente modulada, e focada mais fortemente em suas bases hermenéuticas e
pragmaticas.

Noutras palavras, a meta-teoria da racionalidade das tradicdes proposta por
MaclIntyre possui, a nosso ver, valor teérico sem depender necessariamente dos elementos
tomistas por ele considerados. Nesse sentido, estamos com MaclIntyre, mas também contra
ele: MacIntyre oscila entre sua defesa da meta-teoria da racionalidade das tradicGes, de
matriz originalmente hermenéutico-pragmatica, e sua posicdo mais substancial, do ponto
de vista ético, em torno da perspectiva tomista, na qual esta presente um realismo
naturalista de matriz supranatural. As tensées geradas entre essas camadas tedricas de
sua filosofia sdo resultantes de uma certa indecisao de MacIntyre em afirmar qual delas
teria precedéncia. A base epistemologica anti-fundacionalista e antirrealista, nao
metafisica, de sua meta-teoria da racionalidade das tradicdes entra em choque com os
elementos metafisico-teologicos quando buscas formular sua teoria das virtudes a partir
do enquadramento tomista. A ndo-resolucdo dessa tensdo abre a filosofia moral de
MacIntyre a muitas criticas e precisa ser equacionada de alguma forma.

O gue nos parece aqui, ao contrario, é que sua meta-teoria da racionalidade das
tradicbes precisa ser protegida exatamente desses elementos fundacionalistas
supranaturais, teologicos e realistas metafisicos oriundos do Tomismo, de modo a
conseguir oferecer uma alternativa a crise moral que ele proprio radicalmente
diagnosticou seguindo os passos de Nietzsche, mas sem querer cair no relativismo —
reconhecendo corretamente a dimensao da relatividade cultural produzida pela finitude
humana, mas sem adotar o relativismo moral. Com isso, a perspectiva de MaclIntyre pode
caminhar claramente em bases hermenéutico-pragmaticas, afirmando uma certa
concepcao de verdade de cunho historicista, falibilista e narrativista, de modo a poder
retirar as tensoes aqui elencadas em sua reflexao.

111
A relacdo com Tomas de Aquino é muito importante para a teorizacdo mais recente
de MacIntyre”’, mas um foco maior no préprio desenvolvimento teérico de MacIntyre
explicitara a complexidade do lugar da meta-teoria da racionalidade das tradicoes — que

% Essa tese de wim particularismo e convencionalismo em Maclntyre é radicalizada por George {1983).

% Jm DRA, Maclntyre buscon ampliar essa base tedrica recorrendo a elementos naturalistas, inclusive com a
admissio do evolucionismo de Darwin exn sua reflexdo, Toner {2008), por exemplo, interpreta o aristotelismo de
Maclatyre eomo wmna forma de natiralismo e a considera a mais bem-sucedida como exemplo do gue seria wma
teoria aristotélica naturalista — sobre isso, ver Sousa {2016}, Contrarisinerite a essa interpretaciio naturalista em
Maelntyre, ver Morais {2017).

2 4 direcao de wmna pesquisa sobre Tomds de Aquino e Maclntyre caminharia por autores tomistas como Pieper
(1957, 1891), Prouvost {1996}, Pinckaers {2005, 2003}, Chenn {2005}, Torrell {2005, 1996}, Cessario {2003, 2004),
MeCool (2003, 2002, 1938}, Gilson {1939, 1599, 2000), Van Steenberghen {1983}, Bradley (1997) e Wippel (1989,
1980}, dewire oulros, o confronto com a interpretacio macintyriona do tomismo. Ver tainbém a bibliografia
citada em Leonardi, op. cif, 2015,
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incorpora uma concepc¢ao de verdade - nas relacdes arquiteténicas com sua teoria das
virtudes. O anti-fundacionalismo presente na meta-teoria da racionalidade das tradicoes,
gue sabemos ser inspirado na matriz gadameriana de sua formulacao,” com forte acento
pragmatico kuhniano e algumas pitadas wittgensteinianas,” produz tensées sérias com os
pressupostos metafisicos que MacIntyre incorpora em sua teoria a partir da ética tomista
adotada de 1990 em diante.

A adocao do tomismo exige uma retomada significante da metafisica constitutiva
deste, o que seguramente entra em choque, talvez insolivel, com os elementos
historicizantes oriundos da heranca hermenéutica e que sdo componentes essenciais da
arquitetura conceitual de sua concepcao da racionalidade das tradi¢des. Grande parte do
sucesso e impacto inicial da proposta tedrica iniciada em After Virtue foi justamente o
abandono dessa matriz metafisica em prol de uma perspectiva mais pragmatica e
sociologica na formulacdo de sua meta-teoria das tradicoes morais de pesquisa de
pesquisa racional. MacIntyre afirma continuar sustentando sua meta-teoria da
racionalidade das tradices, mesmo nas obras onde ele realizou o giro tomista (MaclIntyre,
1988, 1990, 1990a, 1999) — ver o novo prefacio a 32 edicdo de After Virtue (2007).

Embora Lutz (2004) defenda que MaclIntyre tem respostas razoaveis a esse tipo de
problema, a sustentabilidade do seu projeto filoséfico, no tocante a essa tensao entre as
camadas tedricas de sua filosofia moral, precisa ser resolvida a partir do abandono
daquilo que Maclntyre acredita estar mantendo em sua teoria das virtudes. Sua teoria das
virtudes ndo precisa ser formulada de fuma base denegadora do anti-fundacionalismo,
dos elementos hermenéutico-pragmaticos de sua meta-teoria da racionalidade das
tradicoes, em funcio dos elementos metafisico-teologicos tomistas. Sua meta-teoria da
racionalidade das tradicoes precisa ser radicalizada de modo a que emerja uma concepcao
da verdade compativel como os elementos historicistas que Maclntyre tanto preza em sua
consideracao filosofica do agir humano e que, com isso, consiga incorporar sua teoria das
virtudes sem tantas tensoes tedricas.

O recurso a Tomas de Aquino, por exemplo, em Dependent Rational Animal (1999),
buscando ancorar a ética das virtudes o reconhecimento da identidade animal do ser
humano juntamente com a vulnerabilidade e aflicio as quais esta submetido, se faz
compreendendo o ser humano a partir de uma identidade animal - mas essa animalidade
do humano é justamente uma heranca aristotélica, ndo tomasiana; ja a vulnerabilidade e
as aflicoes sdo temas tomasianos. MacIntyre entende que os seres humanos enfrentam
uma grande quantidade de aflicdes e uma grande maioria padece em algum momento de
sua vida de alguma enfermidade proveniente de tal dimensao animal, mas a forma como
cada um enfrenta tais problemas depende em grande parte dos outros para sua
sobrevivéncia.

Dessa forma, MaclIntyre nessa obra voltou-se para o que foi em grande parte
esquecida pela filosofia moral ocidental: o reconhecimento das aflices a que os seres
humanos sdo vulneraveis, bem como os lacos de dependéncia que sdo necessarios para a
manutencio de uma vida em comum. Assim, salienta a importancia que tem o cultivo das
virtudes para que o ser humano possa se desenvolver a partir de sua condicdo animal até
chegar a ser um agente racional e independente, pois apenas por meio das virtudes pode-
se reconhecer a dependéncia e as incapacidades humanas. E é aqui que reside o problema:
se pensar as virtudes a partir dessa matriz biologica significar a retomada disfarcada de
uma perspectiva metafisico-teologica, mesmo que biologicamente modulada, MacIntyre
pora em risco sua meta-teoria da racionalidade das tradicoes, reafirmando o
fundacionalismo metafisico que tanto criticara originariamente.

% além de sofrer também de maiores difieuldades do gue aguelas que o cireuls hermenéutico formmulado por
Gadamer encontra no enfrentamento da racionalidade universalista orinnda do Duminismo. Sobre isso, ver
Tates {1598).

¥ Sobre isso, ver, por exemplo, a avaliago de Hawverwas {2007} “the center of Maclutyre's work was his
development of key arguments from Wilgenstein concerning the conditions necessary for our actions to be
intelligible to others as well as ourselves”. Ver tambérm Maclntyre {2002).
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O que se faz necessario é garantir que essa abordagem das virtudes em MacIntyre
nio signifigue necessariamente a retomada das bases metafisico-teoldgicas,
fundacionalistas, que foram recusadas em sua meta-teoria da racionalidade das tradicoes.
As virtudes, pelo seu carater social e visceral vinculo com as praticas, nos remetem as
bases pragmaticas, ndo metafisicas, anti-fundacionalistas presentes em sua concepcao da
racionalidade das tradicGes. Isso significa que o recurso a Tomas de Aquino deva ser
pensado ndo como um fim, mas como um meio para a afirmacao de uma teoria falibilista;
nao relativista, anti-fundacionalista, mas nao desprovida de regras objetivas, de verdade.®
Cabe aos posteros de Maclntyre desenvolverem tal teoria, de modo a sustentar a
integracdo das camadas centrais da filosofia moral macintyriana. Um grande veio de
discussio e pesquisa, dessa maneira, que se abre diante do estudo de Maclntyre, é, a nosso
ver, essa busca de uma teoria da verdade hermenéutico-pragmatica pressuposta pela
teoria das virtudes e pela meta-teoria da racionalidade das tradi¢des presentes em sua
obra — mesmo contrariamente aos seus posicionamentos mais recentes, como 0s veremos
logo a seguir.

MacIntyre tematizou mais estritamente a questio da verdade em dois ensaios,
“Philosophy recalled to its tasks: a Thomistic Reading of Fides et Ratio” e “Truth as a good:
a reflection on Fides et Ratio” - republicados em seu Collected Papers, Vol. 1 (2006) —, nos
quais promove a assuncdo do realismo metafisico-teologico de Tomas de Aquino. Ali
remete-se a discussao sobre a verdade na filosofia analitica recente, segundo ele, centrada
guase exclusivamente em questdes semanticas como sendo anteriores e independentes de
qualquer questdo metafisica. Tais perspectivas pecariam por operarem uma nocdo de
verdade de uso restrito, como se “E verdadeiro” e “E falso” fossem predicados apenas de
sentencas proferidas, a ponto de concluirem de que tais predicados seriam redundantes e
poderiam ser eliminadas da linguagem sem qualquer perda — a visdo eliminativista
radical.

MacIntyre quer acentuar a amplitude da teoria tomasiana da verdade como
correspondéncia entre intelecto/mente e coisa, apontando a verdade ndo apenas como
uma propriedade de proposicoes asseridas sobre um objeto particular, mas também da
propria mente ou intelecto e igualmente das coisas. No primeiro ensaio, a partir das
Questiones Disputatae de Veritate, de Tomas de Aquino, enfatiza trés caracteristicas dessa

teoria: Primeiro, entre os diversos usos de “é verdadeiro” e “é falso”, 0 uso primario é aguele
segundo o qual verdade é o

predicado de uma relacdo entre o intelecto e aquelas realidades que o intelecio
enconira e scbre as quais julga tedrica e praticamente. A essas realidades o

intelecto pode ser mais ou menos adequado. F adequado quando s

idénticos a como
a0 de coisa e intelecto” ...1). (M

as de fato sdo (1, i
aclotyre, 2006, p.185)

de como
Verdade é a adequag

COx

Hﬂm

Segundo, a verdade envolve uma compreensio e, mais que isso, entender essa
compreensao como um objetivo dltimo do intelecto, que se pée como um fim em si mesmo
de sua atividade. O movimento préprio do intelecto € da inadequacio para a adequacio, a
partir da medida externa e independente dele provida pelas coisas que sdo objetos de seu
entendimento e compreensdo. E as préprias coisas também sdo portadoras dessa
propriedade. “Verdade é, assim, primariamente uma propriedade do intelecto (I, 2),
contudo as coisas que proveem ao intelecto com a medida de sua adequacao podem elas
mesmas também ser ditas verdadeiras ou falsas” (id., p.185-6).

Terceiro, MacIntyre acentua os compromissos metafisicos-teolégicos requeridos
pela teoria tomasiana para explicar as propriedades seméanticas dos predicados de
verdade: ha uma relacdo causal entre o intelecto ou mente de um individuo humano que
julga, as coisas relevantes para o juizo e, por fim, o intelecto divino. Uma coisa é dita
verdadeira ou falsa se ela se adequa a um intelecto, por causar um juizo verdadeiro de si

3 Sobre o problema do relativismo exn Maclatyre, ver Mosteller {(2008a, 2008b).
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neste, e, por sua vez, se adequa ao intelecto divino na medida em que cumpre aquilo que
este determina na ordem das coisas. “E a caracterizacdo desse objeto para o propésito de
tal explicacdo [da verdade de um juizo] nos referira as propriedades das coisas que tais
coisas possuem como partes do ordenamento divino do universo” (ibid., p.186). Nesse
sentido, a ideia de que ha uma ordem das coisas que existe independente de qualquer
apreensio por alguma mente ou intelecto particular é um pressuposto de nossos juizos de
verdade e falsidade, bem como de nossas atividades em busca da compreensido adequada
de como as coisas séo.

Mas esse intelecto ou mente que se conecta numa relacado de causalidade com seus
objetos ndo é um sujeito epistémico transcendental, abstraido de suas relacdes de
particularidade com o mundo. A compreensio gue a mente, por exemplo, tem de si mesma
é obtida através do exercicio de seus poderes e virtudes intelectuais em um processo de
busca de uma compreensdo cada vez mais adequada de seus objetos particulares,
corrigindo seus juizos a luz das novas evidéncias — ndo é um exercicio introspectivo, de
auto-escrutinio interno. Aqui vige a compreensio tomasiana de progresso intelectual gque
se diferencia daquela do progresso cientifico, vez que, para este tltimo, se o progresso

orias mais ¢ mais adequadas,
ngao conceifual, para a primeira
modo, nossas i

através de um processo de rejeigic
& uma matéria ndo somente d
ciéncias, mas também de a
tedricos. {id., p. 186)

Segundo MacIntyre, essa concepcdo de verdade pressupde um falseacionismo
como sua contraparte necessaria, vez que as assercdes podem falhar em relacéo a verdade.
A Suma Teologica seria exemplar disso na medida em que a estrutura interna de seus
artigos sdo testemunhos de que “s6 através de um reconhecimento do devido peso a todas
as dificuldades e objecdes é que o progresso intelectual vai ser feito” (ibid., 187). Nossos
juizos serdo capazes de serem ditos verdadeiros somente porque eles sdo falsificaveis, ou
seja, sujeitos ao veredito das experiéncias que podem falsea-los, de modo que “eu possa
esperar mover-me propositadamente da falsidade para a verdade, na direcdo de uma
relacdo na qual minha mente é mais adequada a seus objetos do que era anteriormente”
(id., p. 188). Nossa capacidade de categorizar e conceituar para tornar inteligivel a
realidade é dependente da propria inteligibilidade que os objetos de nossa percepc¢éo e
entendimento tem per se, das propriedades gue possuem e os tornam aptos para
categorizacdo e conceituacdo de uma determinada forma e ndo de outra. Com isso,
necessitamos “ser capazes e realmente temos a habilidade de identificar e re-identificar
objetos independentemente dessas categorizacdes e conceitualizacdes, sejam erradas ou
acuradas” (ibid., p. 190).

Aqui Maclntyre acentua a oposicdo dessa concepcdo realista frente as teses
centrais do pragmatismo e nominalismo contemporaneos, que recusam, em Ssuas
diferentes versdes, a inter-relacdo tomista entre verdade, inteligibilidade e uma ordem das
coisas independente da mente humana na forma de tipos naturais ou naturezas essenciais
dos objetos. O carater teleologico que Aquino atribui ao ordenamento das coisas seria o
ponto central dessa recusa pelos pragmatistas e nominalistas, vez que a posicao tomista
afirma que cada coisa tem um lugar no ordenamento geral, um fim especifico a ser
cumprido em sua trajetoria existencial. “E nossa compreensido desse direcionamento
permanece incompleta até que reconhecamos que s6 pode ser explicada pela referéncia a
Deus como causa primeira e final” (id., p. 191). Essa afirmacéo da possibilidade de haver
uma visdo das coisas a partir do olho de Deus, que constitui um ponto focal do realismo
metafisico-teologico tomista, € que vai gerar tensoes sérias na teorizacao de MacIntyre que
aqui apontamos. Segundo Maclntyre, o realismo tomista seria um pressuposto presente
em qualquer teorizacdo do homem comum, dai se seguiria que
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]
Qualquer tipo de filosofia que pretenda ser capaz de funcionar como a filosofia
tem que funcionar, se pretende realizar seus fins proprios, pode ser tfomista ou
mesmo anti-tomista em muitos aspectos — como eram as filosofias de Scotus,
Pascal e Newman, como sao as filosofias das tradi¢oes ernomenol(’)gica e Ortodoxa
oriental — mas que terdo gue enco : i d
foram classicamente articuladas
p.192).

Esse realismo tomasiano é reafirmado por Maclntyre no segundo ensaio, “Truth
as a good: a reflection on Fides et Ratio” (2006), quando se poe a perguntar sobre o que o0s
filésofos devem esperar de uma teoria da verdade e o que ela nos permitiria compreender.
Pare ele, trés condices deveriam ser atendidas em uma teoria da verdade apropriada:

Primeiro, deve explicar uma variedade de diferentes usos de “verdadeirs” e “falso”,
além de outras expressoes relacionadas, distinguindo usos primarios dagueles que
sdo secundarios e derivatives, Segundo, necessita explicar por que nao podemos
deixar de considerar verdade como um bem, de tal forma gue “falso”, se predicado
de nwma crenca, wm jidzo, um testemunhe ou wna moeda, ou um amigo, sempre
termn a forga ger wuru]ln a limperatival de “Isto é algo a ser re PHHﬂ@ E ﬁ@u eiro, Gﬂt[@
08 us0s de g alos que exi
| estéao expressdes como “a EPJ[(LM][P whm m e
ade”, {Id., p. 198)

gerundiva [imperativ
Al” o mals simplesmente “a verd

Na sequéncia do ensaio, Maclntyre reafirma a tese de que o realismo de Aguino
cumpre tais condicées — mesmo que pareca estar propondo uma concepcao de verdade
que ndo contenha todos os elementos da concepcdo tomasiana e cologue sua proposta
como uma tentativa ou programa de pesquisa e niao algo ja formulado integralmente - e
ainda realiza alguns detalhamentos no tocante a situacdo da mente na relacdo com a
verdade no contexto de sua meta-teoria da racionalidade das tradi¢ées. O calcanhar de
Aquiles das teorias da verdade como correspondéncia é a dificuldade em localizar essa
correspondéncia entre um dado linguistico, as proposicoes linguisticas que expressam
crencas, e a realidade nao linguistica das coisas, vez que apos a virada linguistica na
filosofia contemporanea é cada vez mais oneroso pensar, conceituar, compreender ou
qualquer outra operacao intelectual se realizar fora do contexto linguistico — a linguagem
é o medium da compreensiao, do espirito e esta tem uma historicidade. Como ele mesmo
reconhecera anteriormente,

Podemos efetivamente, dizer roisas nao sAo Como o8

jiizos declar,

sohre wm jidzo falso que as

Al ser, ol whjm UL jilize PJNLM][PJIMJ qu a p sa quie o profere diz
que o-que-é & e o-gil Idas s qQue dem ser
distinguidos, um juizg, por wm lado, e Aqujﬂlw Qe & J[whuﬂm]lw no jilzo, por outro
lado, entre os quais uma relacio de correspondéncia existe ou nao, (Maclntyre,
2001, p. 384)

Maclntyre, entdo, desloca o foco da correspondéncia assercao-mundo para a relacao
mente-mundo, mas, como dissemos antes, essa mente ndo €é concebida como
transcendental ou abstraida do mundo, mas nele mergulhado pela sua historicidade e
finitude. Sua meta-teoria da racionalidade das tradicdes supde exatamente uma mente ou
intelecto situada histérica e materialmente em uma sociedade concreta, compartilhando
uma cultura, praticas comunitarias, valores e referenciais normativos guiadores para a
vida boa. Entretanto, o esforco tedrico de MaclIntyre nesses ensaios recentes ao pensar
essa relacdo mente-mundo termina por ser formulado em bases obscuras, vez que
pressupde uma relacdo causal entre nossa mente e as realidades externas a ele, na gual
nossos pensamentos sao determinados a ser o gque sdo pelo fato de essas realidades serem
0 que sdo, sem também esclarecer como essa relacdo de adequacdo mente-mundo se
estabelece, deixando transparecer ser mais um pressuposto metafisico afirmado do que
propriamente uma explicacido dessa relacao.
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Afirma que sentencas ndo sdo portadoras de verdade, mas somente “sentencas
proferidas, sentencas usadas por um falante particular para fazer uma assercdo particular
numa ocasido particular” (MacIntyre, 2006, p. 200). Tais sentencas expressam um juizo
emitido a partir do exercicio, pelo falante, de seus poderes de discriminacdo e
reconhecimento perceptivos, que fazem com haja uma identidade de conteudo entre um
pensamento particular e como as coisas sdo de fato. Esses objetos com o0s quais
estabelecemos relagdes néo linguisticas anteriores aos atos de fala e da emisséo de juizos
sobre eles, nés interagimos com eles, os identificamos e os reconhecemos, sobre os quais
cometemos erros e também nos corrigimos; sdo realidades causalmente eficazes,
independentes de nosso querer, responsivos a nossa experiéncia, que, assim, propiciam a
possibilidade de correcio dos nossos muito frequentes juizos falsos e, por conseguinte, a
adequacio ou nao de nossas mentes. MacIntyre usa como suporte dessa concepcio da
independéncia da verdade em relacido ao nosso pensamento uma citacio de C. S. Peirce:

Aquile que ¢ fal que algo verdadeiro sobre elefa) ¢ ou werdadeirg
independentements do pensamento de qualquer mente ou mentes definidas, ou é
pelo menos verdadeirs independentemente do que qualguer pessoa ou grupo
individual de pessoas definido pensem sobre essa verdade, é real (Peirce, C. S, Apud
MacIntyre, 2008, p.202)

Como observou Damasceno (2010), “os elementos envolvidos na teoria da verdade
como correspondéncia proposta por Maclntyre sdo [trés]: sujeitos particulares
participantes de tradicGes particulares (mente), crencas dos sujeitos acerca de como as
coisas sao e as ‘coisas tais como sao” (p.81). Nessa triade é central o papel da mente para
a consecucao da sua adequacdo ou correspondéncia com o mundo, mas nao no formato
cartesiano, ou seja, MacIntyre compreende a mente como atividade de enfrentamento do
mundo natural e social na forma de atividades de identificacao, re-identificacio, coleta,
separacao, classificacdo e nomeacao, por meio de acoes tais como tocar, prender, apontar,
destruir, construir, chamar, responder, dentre outras.

Assim, a mente ¢ adequada aos seus objetos 4 medida que as expectativas que ela
cria, baseadas em tais atividades, nac estac sujeitas a frusiracio e a lembranca na
qual se envolve mm se capaz de wollar ¢ recuperar o qiie 9131 aunmmmunmuw

i mewum quw 08 ’fl@ﬁ @Jhﬂw[m M&ﬂjmm dnmm p

m o5 objetos é infor J[Mdlﬂdt
?“m@ da mente -

compreendidos e a,.ltﬂ,wmn,mlm,s MJM@, hrﬂyjre, 2()()1y p. 383)

A veracidade das crencas expressas assertivamente é dependente dessa conexao
da mente com o mundo, da capacidade desta de atribuir verdade ou falsidade as crencas
e juizos a partir do que as coisas sdo como tais, mas no contexto histérico-narrativo de
uma tradicdo de pesquisa racional particular, ou seja, enquanto um sujeito situado
historicamente, conectado a uma realidade social e racional & qual o juizo se refere. Como
descreve Damasceno (2010),

Assim a correspondéncia esta relacionada a discrepéncia radical entre aguelas
crencas antigas aceifas no estagio anterior e o mundo tal como os adeptos da
tradicio o compreendem num estagio qusmum O gue determina a falsidade de
crencas e julgamenio é a falia de co cia entre o gue a mente entdo
julgava e acreditava e a realidade perc Hmu]lal classificada e compreendida agora. A
tradicio aproxima-se da verdade & medida que é capaz de superar as crises
epistemolégicas no decorrer de sua historia, guando a rede de crencas que dava
sustentacio a compreensao do mundo se rompe e se torna questiondvel — nio é
mais uma comparacio simples da mente com o mundo, mas a comparacio das
duas compreensdes do mundo entre si gue a mente formulow no interior de wma
tradicio {p.82).
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Entretanto, como € que essa mente se adequa ao mundo e as coisas numa relacio
de verdade, para além da lida imediata com os objetos no contexto experiencial diario dos
humanos? Em que isso seria diferente do gque afirmaria o pragmatismo em um contexto
operacional da relacdo com o mundo, se situada essa atividade da mente no contexto de
uma tradicao de pesquisa racional particular? Como sabemos que a mente esta adequada
ou nao com o mundo, se ela parece estar numa posicdo que se situa para além da sua
proépria atividade de conceituagio e categorizacio, como que em uma posi¢ao privilegiada
epistémicamente que a permitiria corrigir tal atividade? MacIntyre nio esclarece sobre 0s
termos dessa conexdo metafisica e que alcanca bases teolégicas na afirmacdo da
possibilidade do ponto de vista do olho de Deus e de uma ordem geral das coisas, em que
cada uma delas tem um papel, lugar e natureza especifica, quando perspectivada no
vocabulario tomista.

E a possibilidade de um tal ponto de vista que torna inteligivel a nocio de um
movimento direcionado de nossas investi des para um fion Gltimo. Pois sem
essa concepcao de tal ponto de vists ;
ha tal 3 i térming final para a pesguisa concernente a qualqguer ohjeto
particular (Maclntyre, 2008, p. 208)

Como ele mesmo sustentou um pouco antes disso, €, entdo, “uma pressuposicao
metafisica desta visdo da verdade que ha uma ordem das coisas e que esta ordem existe
independente da mente humana, assim como os objetos e conjunto de objetos que
encontram seu lugar dentro dela” (id., p. 206). Com isso, Maclntyre parece estar
abandonando pontos substanciais da matriz hermenéutico-pragmatica que emergiu na
sua meta-teoria da racionalidade das tradicGes, a partir dos didlogos com H.-G. Gadamer,
D. Davidson, K. Popper e T. Kuhn, dando uma inflexdo metafisica em sua formulacdo a
partir da influéncia de Tomas de Aquino na sua obra mais recente, em cuja filosofia
enxerga um conteudo mais substantivo para uma adequada teoria da verdade como
correspondéncia.

v

MaclIntyre efetivamente oscila entre aprofundar a perspectiva historicista
hermenéutico-pragmatica, falibilista, na sua meta-teoria da racionalidade das tradicoes
em seus textos iniciais e, a partir dos anos 90, a afirmacao de um ponto de vista particular
das virtudes, vinculado a tradicdo aristotélico-tomista, que incorpora pressupostos
fundacionalistas metafisicos e teolégicos, gerando a tensdo tedrica que fizemos alusido
anteriormente. E, a nosso ver, este é o desafio tedrico posto: uma teoria da verdade
satisfatoria deve caminhar na direcdo anti-fundacionalista que esta contida na sua meta-
teoria da racionalidade das tradicoes, de modo a evitar as aporias que o mergulho numa
teoria da correspondéncia modulada metafisica e teologicamente, nos termos do
vocabulario filoséfico do Tomismo, aporta para a ética das virtudes.

Como observou Rouard (2010), MacIntyre sempre tematizou a verdade como
horizonte final de suas investigacGes, a despeito dos diversos elementos tedricos
envolvidos na sua trajetoria intelectual, que envolve diferentes guinadas filosoéficas
importantes, indo desde o estudo dos classicos literarios gregos, passando pela filosofia
da acdo, filosofia analitica, marxismo, culturas orais da Irlanda, hermenéutica, filosofia da
ciéncia e filosofia da linguagem. Embora nao tenha formulado uma teoria da verdade,
MaclIntyre fornece os elementos iniciais, a partir de sua meta-teoria da racionalidade das
tradicbes, para a contextualizacdo dos componentes de uma teoria hermenéutico-
pragmatica da verdade apropriada a uma ética das virtudes. Esses componentes estao
articulados em torno da finitude e vulnerabilidade da investigacdo racional humana,
submetida a uma validacao histérica e experiencial das comunidades histéricas que os
humanos constituem na sua relacdo com o mundo e os oufros animais, na forma de
tradicdes morais de pesquisa racional.
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A vulnerabilidade que Maclntyre tematiza no contexto da condi¢do animal do
homem, como ente finito sujeito as vicissitudes da fragilidade e dos sofrimentos da vida
animal - que compartilhamos com os outros animais nio racionais - de modo a aportar
uma melhor compreensao da condicdo moral do homem e de sua necessidade das virtudes
para conquistar sua posicdo de raciocinador pratico independente, é estendida também
para o ambito epistémico. Aqui Maclntyre esta buscando, ao final, uma perspectiva nao
dualista na consideracido epistémica e também ontologica da mente humana em sua
relacdo com o mundo externo e com os outros homens. Dai porque o conhecimento e, por
conseguinte, a verdade ndo ser uma caracteristica apenas linguistica, de proposicoes
isoladas da praxis histérica dos homens, mas ser uma conquista coletiva dos homens em
comunidade, na investigacao social compartilhada sobre o bem humano a partir de suas
experiéncias acumuladas na forma de tradicoes morais de pesquisa racional ou de
investigacao cientifica.

Nesse sentido, é preciso operar com a perspectiva de que a teoria moral de
Maclntyre ndo seria uma defesa final do Tomismo, mas uma tentativa de levar adiante
uma tradicao moral de pesquisa racional da qual o Tomismo é apenas mais um estagio no
seu desenvolvimento, e que caberia desenvolver uma teoria da verdade com a tarefa de
compatibilizar adequadamente as tensdes tedricas de sua filosofia moral. Com isso, a
tensdo entre os elementos epistemolégicos pragmaticos e hermenéuticos de sua meta-
teoria da racionalidade das tradicdes e os elementos metafisicos e teologicos oriundos da
matriz tomista, s6 podera vir a ser resolvida ou reformulada se o elemento hermenéutico
provido por Gadamer (2003) e o debate com a tradicdao pragmatista — que incluem autores
como Davidson (2001a, 2001b), Rorty (1979, 1982, 1989) e Putnam (1981, 2002), que o
préprio MacIntyre reconheceu como importantes no amadurecimento de suas posicoes,™
bem com seu forte interesse em algumas partes da filosofia da linguagem
wittgensteiniana® - assumir maior importancia para uma concepc¢ao da verdade que
aponte para uma forma de realismo ndo-metafisico e ndo-teolégico, com doses
pragmaticas significantes em seus critérios epistémicos.

Cabe acentuar aqui que tanto Gadamer como Maclntyre compartilham a énfase
sobre o papel que a tradicdo e a interpretacao ocupam na compreensio humana, a despeito
de diferencas entre suas teorias. Dai porque a tese de Gadamer do pertencimento de
palavra e realidade, abordado como um componente epistemologico realista requerido
para sua hermenéutica filosofica nao mergulhar no relativismo® — sobre isso ver
Wachterhauser (1994) —, bem como a tese de MacIntyre do pertencimento de teoria e
pratica na investigacdo moral, concebida como uma expressdo do nexo realista entre
linguagem e mundo, no contexto das praticas sociais e historicas dos homens, sdo
fundamentais para uma concepcao de verdade apropriada a uma ética das virtudes. Assim
talvez possamos formular a tese proviséria de que esses realismos de Gadamer e
MaclIntyre tem um papel complementar e contribuam para uma melhor compreensio das
relacoes entre linguagem e mundo, especialmente no campo da filosofia pratica.

A ideia de um realismo hermenéutico® implica que ha uma conexao significativa
entre linguagem e mundo. A coisa, a realidade do mundo é o referencial que modula a
linguagem e o pensamento. Sem esse pressuposto nao faz sentido a linguagem humana,
gue se tornaria delirio mental puro e simples. A linguagem estabelece verdades sob o signo
do tempo, se realiza na finitude e historicidade humanas, seja no pensamento, na praxis
social ou na histéria da ciéncia. A reflexividade da consciéncia humana, provida
linguisticamente, permite a consciéncia de suas limitacdes: é a consciéncia hermenéutica
da falseabilidade, da parcialidade e da historicidade. E sempre no dialogo racional,

3 yer Maclntyre (2000b).

2 Yer Hanerwas {2007) e Maclntyre (2006).

% Essa acusacio de relativismo ¢ recorrente contra a hermenéutica gadameriana. Para wima discussdo mais
amiple, ver Schrmidt {1995).

¥ Para o realismo hermenéutico heideggeriano, ver os ensaios “Heidegger’s Hermeneutic Realism” e “How
Heidegger defends the possibility of a correspondence theory of truth with respect to the entities of Natural
science”, de Dreyius (2017).
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falibilista e aberto com outras tradicdes que a verdade é buscada, na forma de sistemas de
pensamento historicamente situados - nunca como pontos de vistas absolutos - que
remetem sempre a algo do e sobre o qual se fala e discute no didlogo linguisticamente
mediado.

O carater vulneravel, finito, histérico e falibilista da investigacdo racional no
ambito das tradicoes de pesquisa, que deve também a condicido animal do préprio homem,
requer uma verdade concebida a partir de uma combinacio de elementos do que Kirkham
(1995) chamou de os trés projetos basicos de se teorizar a verdade: o metafisico, o
justificacional e o dos atos de fala. Em Maclntyre, a verdade ndo podera ser concebida sem
que se possua algum fundo realista, alguma conexdo entre linguagem/mente e
mundo/realidade, mas, a nosso ver, a partir de uma certa perspectiva realista
deflacionada, naturalizada moderadamente, na medida em que s6 sera obtida a partir da
atividade humana e suas caracteristicas biologicas, sociais e histéricas. Nenhuma
proposicao/interpretacdo do mundo podera ser concebida se ndo se fizer a partir de
estruturas justificacionais e semanticas compartilhadas no interior da praxis social e
epistémica, onde a légica ocupa um papel importante, mas nido como o ponto final de
qualquer discussao sobre a verdade de sentencas e compreensdes de mundo.

A verdade tem também necessariamente uma dimensao pragmatica, na medida
em que dizer alguma coisa é também fazer algo, levantar pressupostos, comprometer-se a
certos requisitos morais, epistémicos e ontolégicos no contexto de jogos de linguagem e
praticas socialmente compartilhadas. A verdade € um evento que se da na correlacio de
teorias e proferimentos relacionados com as atividades humanas, com as necessidades da
vida, acumulando aquelas que mais contribuem para o bem-estar humano e sua
autocompreensao satisfatéria, na forma de compreensdes historicamente construidas
como tradic6es racionais de pesquisa.

Nao se trata de algum convencionalismo pragmatico, de veio idealista, que os
homens realizariam em torno de certos eventos mundanos e humanos, mas dessa relacao
pratica que os homens tém com o mundo e este com eles, seja na forma da natureza, seja
na forma social de comunidades historicas e geograficamente situadas. Uma interacao
pragmatica que se faz pela condicao vital do ser humano, pela sua animalidade especifica
como ente pensante e gue se eleva acima do puro instinto, mas sem deixar de possuir essa
infraestrutura biolégica que compartilha com todos os outros entes naturais e na qual
permanece ancorado. A narrativa histérica que fazemos de nossas acoes e pensamentos,
sua exibi¢do como verdadeiros ou falsos no interior das tradi¢ées morais, intelectuais e
tecnologicas em que vivemos, compartilhando valores e percepcdes, dores e sofrimentos,
alegrias e tristezas, fins e meios, erguendo uma grade compartilhada de critérios de
racionalidade e verdade, isso tudo é o ambiente onde a verdade se tematiza originalmente
em Maclntyre, numa recusa de dualismo entre corpo e mente, matéria e espirito,
pensamento e mundo. As virtudes morais e intelectuais tém um papel essencial nesse
contexto por serem a concretizacdo das experiéncias de ascensdo e queda, sucesso e
fracasso dos animais racionais em relacdo com o mundo, a natureza e a si mesmos.®
Assim, verdade nao é apenas uma propriedade seméantica, mas pragmatica da relacdo do
homem e o seu bem proprio, mesmo até no ambito tecnolégico.®

Enfim, como nao tivemos a pretensao de esgotar o problema abordado, mas de
trazé-lo a tona para possibilitar a busca de alguma alternativa possivel, temos aqui
apontados alguns elementos iniciais de uma proposta de pesquisa para uma ética das
virtudes que mantenha os pontos centrais da perspectiva original de MacIntyre, a0 mesmo
tempo que possibilita 0 avanco no reconhecimento da historicidade e finitude humanas,
sem recurso a absolutos teolégicos ou de qualquer outra ordem. Esperamos que isso possa
desencadear outras discussoes e aprofundamentos nessa direcdo teorica de uma ética das
virtudes hermeneuticamente consciente e mediada pragmaticamente pelo
reconhecimento da verdade como prépria da historicidade humana e do mundo.

% Para wina ampliagio da teoria das virtndes de Maclotyre para o ambito ecoldgico, ver Sousa (2017).
% ver Higgs, Light & Strong (2000).
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