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Absiract In this article, | propose an interpretation of Principe démentaive o vne fogigue de o vie morale in the
sense of philosophy a3 a task. The text resmmes o passage from the concehsion of L'Action {1853) and deals with
the relationship between action logic and reflexive logie, to identify, in the first, the souree of the whole order of
thinking,. Lor a thonght that is limited to abstract logic the nnderstonding of being will always be contradictory,
becoanse one canviot admit the diverse, the non-being, becanse, as the Eleatic tradition had affinmed, “the non-
being cormot be koown”, Dat the recopnition of o sis (non-being) as an inadegquoate symbol of siérésis
{deprivation) canges the issue to resize completely, which resolves historically misplaced issues and which, as
they are presented, always lead to skepticisim, if not to nibilism.
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Procuro explicitar minha interpretacdo de Principe élémentaire d'une logique de
la vie morale’ de Maurice Blondel na direcao de uma filosofia compreendida como tarefa.”
O referido escrito corresponde ao memorial apresentado por Maurice Blondel quando do
Congresso Internacional de Filosofia, realizado em Paris no ano de 1900.° Trata-se de um
estudo que retoma e desenvolve uma passagem da conclusio da L’Action (1893), p. 470 -
474 (edicdo de 1950 da PUF), sobre a relacdo entre logica da acio e logica reflexiva (ou
intelectual), de forma que essa dltima é apontada como uma derivacdo da primeira. Nele
Blondel empenha-se em tematizar o ponto de intersecdo entre pensamento e acio,

LA partir de agora nos referiremos apenas como Principe didmentaire. Escolhermos citar o tialo do texto por
exlensdo e nio sob o modo antor-data, para facilitar e enfatizar o entendimento da referéncia textual.

2 Sobre a Filosofia como Tarefa, escrevi alhures: Fifosofia como Tarefa (SOUZA, 2018).
3 Fazendo parte das atas do referido congresso, o texto serd publicado sormente e 1503,
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procurando extrair o principio elementar* que preside o desenvolvimento, a0 mesmo
tempo solidario e original, das ideias e dos atos, ou seja, que serve como orientacdo e
fundamento de uma dialética que domina ideias e atos sem anular ou sacrificar um ao
outro, superando o dualismo gue ai pode ser insinuado.

Para tanto, Blondel procurard considerar trés perguntas: a) que obstaculos
obscurecem o entendimento do problema que diz respeito a relacdo entre pensamento e
acdo e conduzem a sua compreensio dualista? b) Como é possivel e mesmo necessario,
por sua propria natureza, que esse problema seja posto de um modo diferente de como o
fazem os que sustentam o dualismo? ¢) Em que sentido uma légica moral nido sé possui
um principio préprio, mas ainda como esse principio constitui a pedra fundamental da
légica geral?

Esse percurso nos elucidara porque sera preciso prepor a logica especulativa,
constituida a partir do ponto de vista da negacdo e da oposicdo (da apdphasis e da
antifasis), uma logica da vida moral, constituida a partir do ponto de vista da privacéo (da
héxis e da stéresis), erigindo as bases para o que sera a reinterpretacdo da filosofia como
uma tarefa e, consequentemente, para a reafirmacéo da metafisica.

1. 0 DUALISMO ENTRE MATERIALIDADE E FORMALIDADE DA ACAO MORAL

Principe élémentaire parte da aparentemente pacifica concepcao de que nosso agir
€ nosso pensar estejam unidos, ja que nossas decisdes sdo constantemente levadas a termo
em nossas acoes. Decido por ler esse texto e o faco. Nao s6 meus atos estdo unidos por um
vinculo que me permite entendé-los, justamente, como “meus”, como também esse mesmo
vinculo parece unir “meu pensar” e “meu agir”.

Que as coisas aparecam para nos assim é facilmente evidenciado. Mais dificil,
contudo, é explicar a solidariedade entre nossos atos e desses com o pensar. A logica
interna que governa o encadeamento dessas solidariedades néo € facil de ser explicitada
em discurso: como explicar a sintese que é a acdo voluntaria, enraizada
concomitantemente em nossa corporeidade e na idealidade de nossa consciéncia? Como
explicar que na acdo voluntaria essa cumplicidade se traduz também em moralidade, de
tal modo que os ideais morais influenciam nossa acdo? Teriam eles alguma justificacio
cientifica? Essas sdo questoes tdo antigas quanto a proépria filosofia, mas a respeito das
guais nao se estabeleceram progressos substanciais.

Segundo Blondel, isso ocorre porque se insiste em colocar a questdo de modo
inadequado. Posto ao modo do naturalismo ou do formalismo moral, esse problema é
insuperavel. Sem nenhuma possibilidade de chegar a uma conclusido definitiva,
naturalismo e formalismo moral se opdem, alimentando um dualismo insuperavel a partir
de suas perspectivas e que lhes serve de forca e fraqueza. Para preservar a liberdade e a
autonomia do agente, o formalismo inclina-se por sustentar a moral ndo possuir qualquer
vinculacdo com a materialidade dos atos do homem, sendo simplesmente um fato da
razao, a priori. Para reivindicar a “cientificidade” da moralidade, o naturalismo interpreta
a moral como um fato da natureza, considerando a natureza ou uma entidade ontolégica
gue a represente como principio supremo e determinante do bem ou do mal. Se, por um
lado, sem o dualismo entre materialidade e formalidade da moral, nem o naturalismo, nem
o formalismo moral se sustentariam, por outro, em razdo desse mesmo dualismo, eles nao
podem coerentemente se estabelecer como possuindo qualquer natureza filoséfica ou
cientifica, como se vera em seguida.

Antes, porém, de partir para a consideracdo da questdo, é preciso acertar os
ponteiros de nossas nocoes. Nem todos os atos do homem® sdo morais, mas apenas os

* A nomenclatura “élémentaire” é claramente de derivacio kantiana. De modo semelhante b mnterpretacio
kantiana, na filosofia blondeliana o gualificative designa o que ndo pode ser provado, mas apenas apreendido
e sua naturezs nniversalmente valida. “prineipio elementar”, justarnerte, é o prineipio gue ndo admite nentnm
outro principio snterior.

5 Adotaremos a distingfio entre ato humano e ato de homem. Ato humano é a agio hwmana voluntiria. Ato de
homemn é qualguer agdo humana, voluntaria on née.,
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voluntarios, os quais chamarei de acdo moral ou fato moral Nosso interesse,
evidentemente, recaira apenas sobre esses ultimos.

A primeira coisa a ser observada a seu respeito é que o fato ou acdo moral é, ao
mesmo tempo, ideia e corpo e essa é precisamente a razdo pela qual o dualismo ao qual
nos referimos ha pouco precisa ser superado. Por um lado, ninguém negara que a intencéo
formal que o anima é indispensavel para definir sua moralidade. Com efeito, ela é um dos
elementos mais caracteristicos da determinacdo do ato como voluntirio. Por sua
vinculacdo com a intencdo, o fato moral possui certa transcendéncia material e sua
dialética se orienta na direcdo do reino ideal das deducgdes racionais. Sob esse aspecto, o
fato moral define sua moralidade a partir do ideal moral que lhe serve de parametro de
juizo e do qual ele é uma realizacdo, sendo por isso que o formalismo sustenta suas
pretensdes. Por outro lado, porém, a intencio permanecera apenas uma idealidade se ndo
passa a acdo. Em ser atuado, o fato moral é encarnado na engrenagem das forcas fisicas e
psicolégicas, sendo impossivel ndo reconhecer que ele é por elas mais ou menos
condicionado (materialmente condicionado), de modo que o querer é sempre limitado ou
determinado por essas condicdes, e é por essa razio que o naturalismo, por seu turno,
sustenta suas pretensoes.

Uma vez que o fato moral é tanto ideal quanto material, nao se pode interpreta-lo
como o resultado de uma evolucdo resultante simplesmente da influéncia das deducoes
racionais. O fato moral se da e evolui dentro da vida dos homens e dos povos, com todos
os seus condicionamentos. E por essa razio que ele nio podera ser convenientemente
apresentado considerando apenas as suas representacoes abstratas. Em suma, por sua
natureza positiva, por sua encarnacdo e concretude, é preciso estuda-lo a partir de
métodos adequados, ou seja:

todos posilivos de observacao e
) @ $ oes

sCiéncia, nos
cla, de falsa sinceridade
Ementaire, p. 369}

, até nos
qual se impde sempre um tipo de légica fe
pessoal e subjetivo (BLONDEL, Principe él

A submissao do fato moral a métodos incapazes de colher a sua riqueza sintética,
de preservar no fenémeno da moralidade a concomitincia de sua imanéncia e
transcendéncia material, é a primeira raiz do conflito que opde naturalismo e formalismo
moral e que leva ao dualismo entre 16gica e moral: “Que se penetre em fundo essa oposicao
e se vera talvez que, longe de ser atenuada, ela chega mesmo a implicar ou que a ideia de
uma moral exclui a ideia da logica ou que a ideia da logica exclui a ideia da moral”
(BLONDEL, Principe élémentaire, p. 369). Mas isso ainda nao é tudo a se dizer a respeito
da oposicdo entre logica e moral.

Partamos para a elucidacdo de uma outra motivacdo do dualismo moral,
relacionada dessa vez com a nocao de contradicdo. O sentido dessa nocao parece ser o de
que o real ndo lhe diz respeito, porque € impossivel que qualquer contradi¢do possa ser
dada nos fatos, de modo gue a “ndo-contradicio” parece ser a lei descritiva da propria
realidade:

Ora, suprimir este principio, suprimir também pelo mesmo movimento toda
oposicao logica. O que é dado é dado e isto é tudo, sem nenhuma determinacio de
contraditdrio ou de contrario: homogeneidade do determinismo, heterogeneidade
qualitativa ao infinito, & a fédrmula da realidade empirica (BLONDEL, Principe
élémeniaire, p. 369).

Nao obstante, os fatos morais, reais e concretos, sdo dotados de uma oposicao
radical, podendo ser qualificados enguanto bons ou maus. Do ponto de vista da
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moralidade, com efeito, as acées dao espaco para uma opc¢ao decisiva entre bem e mal,
entendidos nao s6 como opostos, mas, em situacdes inumeraveis, como contraditérios.

Como consequéncia desse estado de coisas, apresenta-se a segunda raiz do
conflito entre formalismo e naturalismo, enquanto exigéncia de coeréncia: é preciso salvar
a moral ou a légica. Para salvar a moral, reconhecendo a possibilidade de se dar uma
oposicao radical nos fatos, entre acoes boas e mas, é preciso condenar a logica da nao-
contradicido e reconhecer que oposicoes radicais podem ser dadas simultaneamente. Para
salvar a logica da submissdo a simples e pura idealidade, é preciso manter firme a
impossibilidade da contradicdo em relacdo aos fatos, sendo preciso ou assumir que a
moral seja inteiramente deduzida a partir de seu elemento formal, indiferente a qualquer
materialidade dos fatos, ou que seja suprimida toda vida individual e ato particular, como
se nao passassem de ilusdes, em uma certa forma de “quietismo ou budismo” (Principe
élémentaire, p. 369). Em outros termos, “Isto significa que a moral, no sentido popular ou
normal da palavra nio existe mais” (BLONDEL, Principe élémentaire, p. 369).

E aqui partimos para uma terceira e ultima raiz dessa aporia. Esta diz respeito a
oposicao entre moral e logica. Para que a moral possua qualquer cientificidade é preciso
que a logica tenha uma vigéncia real, ou seja, é preciso que haja uma lei ou uma ordem
determinavel pela inteligéncia que forje a natureza, oriente a reflexdo e sustente a ciéncia.
Entretanto, a moral exige “[...] contingéncia no mundo, liberdade no homem” (BLONDEL,
Principe élémentaire, p. 369), em suma, flexibilidade e indeterminismo, sem o que
nenhuma a¢do moral seria possivel, ja que o dever pressupde o arbitrio.

Em suma, observadas essas trés raizes do conflito, o fato € que a conciliacao entre
a idealidade e a materialidade do fato moral parece impossivel, a ponto de nos levar a
concluir que a solucédo para ele é ou se sacrificar uma ou outra, moral ou logica, ou se
afirmar a incomensurabilidade e distincao entre seus dominios. Nao obstante, em razio
da natureza sintética da acdo moral, essa conciliacdo parece ser necessaria. Nao s6 a moral
nao seria nada “de fato” se o homem fosse absolutamente determinado ou se a vida tedrica,
onde ele encontra sua prépria autonomia, escapasse-lhe, mas nem mesmo poderia ser algo
de “direito”, ou seja, poderia ser justificada racionalmente, se houvesse um conflito
insanavel entre as exigéncias da dialética especulativa (ciéncia) e as do imperativo pratico
(moral). Como algo puramente racional teria qualquer vigéncia pratica? A aporia parece
insoluvel, por se propor a justificar uma coacéo — entre idealidade e materialidade da acao
moral - sem qualquer espécie de contado. Pari passu, se esse conflito fosse insanavel, a
légica néo realizaria sua ambicdo de possuir um dominio universal, “[...] de englobar todas
as formas de pensamento e de vida em sua unidade cientifica, como elas sdo unidas na
realidade; [...] de esclarecer [...], o determinismo subjacente a todos os empregos possiveis
da atividade especulativa e pratica” (BLONDEL, Principe élémentaire, p. 370). Assim, do
dominio légico deveria ser excluido tudo o que nao diz respeito ao puramente racional.
Em outros termos, a ciéncia e a logica teriam definitivamente embargado seu acesso a
gualquer objetividade.

Enfim, tal dualismo implicaria em um aniquilamento mutuo: nem a moral, nem a
légica saberiam se sustentar isoladamente. De dificil conciliacdo, moral e logica s6 se dao
caso se deem concomitantemente. Examinada a raiz das dificuldades que lhes opdem,
partiremos agora para a exploracdo de sua relacdo. Mostrarei, guiando-me pelo texto
blondeliano, como ela precisa ser problematizada em outros termos.

2. A RELACAO ENTRE AGIR E PENSAR

A aporia com a qual estamos lidando ao investigar a questdo da relacdo entre
pensar e agir — a saber, o dualismo entre 16gica e moral - embora pareca insuperavel para
o esforco reflexivo, ndo se da na concretude dos fatos. A solucdo para esse impasse €
realmente impossivel caso se considere moral e l6gica como entidades fixadas pelo pensar.
Contudo, esse conflito pode e mesmo exige ser resolvido para o pensar, porque ele é
resolvido pela propria vida. Em sua vivéncia concreta, a acdo voluntaria é ao mesmo tempo
ideal e material, sujeita a l6gica e a moral. O desafio esta em encontrar o modo de dizé-lo.
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O verdadeiro sentido da relacdo que se estabelece entre moral e logica deve ser
pensado em estreita consonancia com os dados da realidade fenomenalmente a nés
acessiveis, de modo a tomar o que nos é dado sem nada acrescentar ou tolher. Para tanto,
seguindo as indicacdes blondelianas, comecarei pelo estudo da légica reflexiva, mais
especificamente das nocoes logicas, objetivando explicitar o que se encontra implicado em
sua formulacao. Nessa direcdo, comecaremos por discutir trés questionamentos: a) como
tomamos consciéncia das nocdes légicas e qual a sua real génese? b) Como e por que
isolamos as noc¢oes légicas de suas origens vitais? ¢) Como essas noc¢oes logicas se dirigem
a acdo e servem a vida moral?

2.1 A génese das nocdes logicas

Umas das raizes, ha pouco consideradas, da dicotomia entre pensar e acdo dizia
respeito a que a contradicido ndo se da nos fatos. Ela ndo se realizada de modo algum no
mundo ou nos fatos, que “[...] ndo podem nem a produzir, nem a sugerir, nem mesmo ser
a ocasido direta ou indireta de sua aparicdo na consciéncia” (BLONDEL, Principe
élémentaire, p. 371). De modo semelhante, o principio de identidade nao se poderia realizar
no mundo, nem de forma a priori, nem a posteriori: “[..] é um principio acésmico”
(BLONDEL, Principe élémentaire, p. 371). O que se diz do principio de contradicao e do
principio de identidade se pode dizer de qualquer outro principio l6gico.

Para entender essas afirmacdes, consideremos um exemplo. O principio de
identidade pode ser enunciado, ao modo leibniziano, da seguinte forma: “os indiscerniveis
sdo idénticos”. A aplicacao desse principio a realidade deve significar que toda vez que
entidades sejam tao semelhantes a ponto de ndo poderem ser distintas, entdo serdo
idénticas. Entretanto, como ocorre com o principio de contradicdo, mais uma vez é
impossivel que a lei expressa no principio de identidade seja dada factualmente. E
impossivel que os fatos possam reproduzi-la concretamente porque é impossivel gque se
deem entidades, no plural, indiscerniveis.

O fato é que leis 16gicas nao se dao nos fatos. A lei lo6gica que necessariamente me
obriga a entender que o sentido da afirmacao “a macéa é vermelha” se oponha ao de outra
afirmacdo como “a maca é verde” ndo ocorre nos fatos. A maca é o que € e isso é tudo, de
modo que uma maca verde ndo se opde a uma maca vermelha, da mesma forma que uma
crianca nao se opde a um idoso. Os principios 16gicos ndo sao a conclusdo de um processo
abstrativo, a posteriori, produto da experiéncia, nem um fato do mundo, dado a priori
como condicdo da experiéncia e, portanto, anterior a ela. Ha total falta de contato entre o
gue é pensado (as coisas) e as leis do pensar, de modo que as coisas sdo o que sio, sem
oposicao em si de contradicéo, contrariedade, relatividade ou alteridade.

E, todavia, a consciéncia distinta ndo seria o que é sem esses principios, por ser
sempre “[...] ao menos implicitamente, consciéncia de uma discriminacao, de uma relacio
e de uma oposicdo” (BLONDEL, Principe élémentaire, p. 371). Os fatos, embora se
apresentem desde sempre como heterogéneos entre si, sio simplesmente, sem nenhuma
iniciativa opositiva. Mas para nos esses fatos ganham sentidos ligados as relacdes entre
Nnossos juizos, que dizem respeito (essas relacées, entenda-se) nao aos fatos, mas a nossas
afirmacoes e negacdes que pretendem dizer respeito aos fatos. Assim, os fatos sdo por nos
representados e nao o podem ser sem o uso de leis logicas. A heterogeneidade da realidade
é convertida pela consciéncia em relacées de oposicao.

Por um lado, ndo ha como negar que a nossa consciéncia existe e que ela
intenciona algo além de si mesma, independentemente de que esse algo se realize de fato
ou ndo. Por outro lado, a consciéncia atual nfo existe sendo como acado de producéo de
sentido, regulada por leis que permitem a sua inteligibilidade. Em verdade, produzir
sentido é perceber inteligivelmente, é sair da apatia e da indiferenca em relacéo aos dados
percebidos, é organizar os fendmenos, desde seus estados mais primitivos, de modo l6gico.
Em suma, a consciéncia € o lugar de interseccdo entre as leis do pensar e o que é pensado
(os fatos). Melhor ainda, porque existe consciéncia, existe uma relacdo necessaria entre as
leis do pensar e o que é pensado. A consciéncia é a sintese de ambos.
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A esse ponto de nossa investigacdo, sabemos que os principios 16gicos nao séo
fatos do mundo, a apriori, nem conclusdes de processos abstrativos, a posteriori. Além
disso, também sabemos que a consciéncia existe na forma de uma relacio entre leis do
pensar e pensado. Contudo, permanece intacta a pergunta sobre a origem das nocoes
légicas, como a de contraditério, contrario, outro, relativo.

Uma resposta a essa questdo nido pode ignorar a complexidade dos dados do
problema ai envolvido. Afirmar simplesmente que as noc¢des logicas sdo a condicido a
priori do pensar, deixa o dualismo que estamos procurando superar intocado e o acesso a
materialidade do fato moral comprometido. O arranjo que uniria materialidade e
formalidade, dado esse estado de coisas, seria apenas artificial, uma completa criacio.
Entretanto, afirmar que os principios 16gicos sdo abstraidos da realidade, a posteriori,
como representacdo de leis que existem concretamente, contraria o fato de que tais
principios néo se dao nos fatos.

Para explicar como as noc¢odes logicas se introduzem na experiéncia, no nosso
viver, é preciso considerar o ponto de contato entre pensar e vida. E preciso partir do ponto
onde o que é pensado é reconhecido como imanente a representacido que dele se faz e, ao
mesmo tempo, como transcendente e mais rico que essa representacio, ja que ela nao
mostra dele sendo aspectos, parcialidades. E preciso partir do ponto onde se reconhece
que a parcialidade do pensar é experienciada. E preciso partir da vida, da consciéncia em
ato, onde se d4, em realidade, a sintese entre o que é pensado e as leis do pensar, e procurar
responder & pergunta que versa sobre a génese das nocoes légicas. E preciso explicar a
genealogia vital das nocoes logicas.

A perspectiva de discussao desse problema deve ser mudada. Sua solucao exige
uma atitude filoséfica. O que isso significa? Significa adotar, como ponto de partida, uma
reinterpretacdo da filosofia como tarefa e, consequentemente, do conhecimento como
instrumento de realizacdo dessa tarefa. A filosofia ndo € o esforco por representar a
realidade ou por fundamentar a adequacdo entre pensar e ser, na qual se daria o
conhecimento, como se eles pudessem ser significados impunimente a partir de uma
perspectiva que os opdem na forma do esquema sujeito e objeto. Diversamente, é preciso
interpreta-la como uma tarefa. Entendida assim, a nocao de filosofia e, consequentemente,
de pensar reflexivo é redimensionada completamente. De que tarefa estamos falando? Da
tarefa de fazer uso do pensar reflexivo para elucidar o que Blondel chamara de prospeccao
e, assim, contribuir para que a acio realize mais perfeitamente seus fins. A chave da
guestao esta em entender que “O emprego da razao especulativa esta ligado solidariamente
ao exercicio real e atual da razdo pratica, que [...] Ihe determina o sentido verdadeiro e o
alcance legitimo” (BLONDEL, Principe élémentaire, p. 374). Em outros termos, o exercicio
da razdo especulativa ocorre em funcao dos fins da razéo pratica, porque todo sentido que
as coisas tém para o homem depende da sua relacdo com o projeto de realizacdo desse
mesmo homem, de modo a atividade de conhecimento consiste em um processo de
retroalimentacao entre prospeccao e reflexao.

Cuido em esclarecer a terminologia utilizada. A prospecc¢io é um conhecimento
direto e imediato que acompanha nossa acdo e que permite que ela possa ser realizada
sem necessidade de envolver, a cada decisdo e ato, uma andlise exaustiva de todas as suas
condicoes. E o conhecimento espontaneo de que dispomos no préprio momento da aco.
A reflexdo ou especulacdo, por sua vez, é um conhecimento tedrico, abstrato e
representativo da acdo, que nos permite traduzi-la em ideias que, por sua vez, podem ser
comunicadas. Ora, a reflexdo naoc é um fim em si mesma, mas um meio de levar uma
inteligéncia sempre maior a prospeccido. Tornando a prospeccao inteligivel, a reflexiao
permite que essa ultima seja enriquecida e se potencialize em sua capacidade de
aperfeicoar a realizacdo da acdo. Isso fazendo, ndo s6 a prospeccio se expande em sua
envergadura operativa, como também a reflexao se transforma. lluminando a prospeccao,
a reflexao também é enrigquecida em sua inteligéncia da acdo. Em suma, por esse processo
prospeccao e reflexdo sdo mutuamente beneficiadas, em favor ultimo da realizacdo da
acdo e, consequentemente, do progresso da vida, que se faz por meio da acéo.
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Em compreender que a especulacido - e que a logica reflexiva, que constitui a sua
esséncia e cuja esséncia, por sua vez, $a0 0s principios 16gicos — nio se fecha em si mesma,
mas se abre na direcio da elucidacao da prospeccio e do progresso da vida, compreender-
se-a que a origem das noc¢oes logicas deve ser buscada levando em conta o préprio destino
da reflexao. Evite-se, a todo custo, pensar reflexio e logica isoladamente e se abrira um
caminho promissor de superacdo de qualquer dualismo entre pensar e ser/agir, inclusive
o da materialidade e formalidade da acdo moral.

Partindo dessa nova perspectiva, Blondel é capaz de esclarecer a génese das
nocoes logicas, que, fundamentalmente, funcionam como leis légicas de oposicio:
“Porgue, espontaneamente, cremo-nos capazes de modificar as coisas, adquirimos a ideia
de que elas poderiam ser outras” (BLONDEL, Principe élémentaire, p. 372). O modo em que
isso ocorre é o seguinte: por um lado, nosso automatismo psicoldgico insere seu
dinamismo na engrenagem dos fatos; por outro lado, o choque entre nossos desejos e
exigéncias nos da a consciéncia de que temos uma capacidade relativa de mudar os
fenémenos, de adapta-los mais ou menos as reivindicacdes de nossa atividade, ao mesmo
tempo, determinada e determinante. Dessa forma, ndo é de modo a priori que “[...] nos
conhecemos desejosos e capazes de agir sobre as coisas” (BLONDEL, Principe élémentaire,
p. 372). Diversamente, “[...] n6s afirmamos retrospectivamente que um possivel, diferente
do real, foi possivel e se conserva concebivel. Assim, apds nossa iniciativa pratica e de
nossa acéo, ao mesmo tempo, serva e senhora” (BLONDEL, Principe élémentaire, p. 372).

Em suma, sdo as tendéncias originais, os postulados praticos, as exigéncias de
nossa acdo que nos permitem conceber a vida logica. As regras do pensar, as ideias
possuem sua génese na acao. As coisas e 0s atos ndo sao para nos simplesmente diferentes
uns dos outros de modo abstrato, mas na medida em que se assimilam a nossa agédo. A
oposicao diz respeito ao sentido que as coisas e os atos possuem em relacdo ao nosso
destino, em relacdo a tarefa que o pensar descobre como prépria: “Isto significa que o
principio mesmo da ideia da contrariedade nio esta nas coisas, nao esta no conhecimento
especulativo originariamente e imediatamente, mas na determinacio subjetiva de nossa
atividade” (BLONDEL, Principe €élémentaire, p. 372). Porque escolhemos, porque
subjetivamente decidimos e agimos, porque nada do que é para nos nos é indiferente, mas
participa da evolucdo de nosso viver, contribuindo para seu progresso ou dificultando-o,
as coisas e os atos aparecem para nés como organizados logicamente em relacdes de
oposicao.

A nocao de oposicdo, por exemplo, seria o resultado do choque dos multiplos
principios (motivos e moventes) ou fenémenos que solicitam nossa acao, formando diante
da reflexdo um todo sistematico, no qual alguns destes principios aparecerdo como
coerentes em relacdo ao nosso destino ultimo e outros ndo. Quando um deles é escolhido
e realizado é como que oposto a todos os que ndo o foram, constituindo um todo
sistematico. Dessa forma, o ato realizado confere aos fatos uma fixidez tal que constitui a
base de onde surgem as oposicdes légicas. O mesmo ocorre em relacdo as nocdes de
contradicdo e de identidade. Com efeito, nenhuma oposicao légica poderia ser concebida
sem a nocao, ao menos implicita, da contraditoriedade. E como ele surge? Surge da
consciéncia da irreparabilidade do passado: o que foi realizado o foi para sempre. Sua
origem esta na concepcao da acido que era possivel e foi consagrada no passado de modo
irreparavel. Uma vez realizada, a acdo € posta para sempre e é por isso mesmo que as
opcdes aparecem como contraditorias: a acdo preferida e realizada no passado nio pode
mais ser desfeita. Por sua vez, a nocao de identidade surge da acao de escolher, precisar e
realizar uma intencao singular, que se distingue das outras. Nas palavras de Blondel:

Para ter consciéncia de que uma coisa poderia ser diversa, é preciso que tenhamos
consciéncia de gue nossa acio possui dois gumes. Para conhecer nossa acao, é

tendéncias e as exigéncias de nosso desting, nés nos encontremos em frente a uma
opcao gue inferessa nosso ser: em wma palavra nds temos a ideia do ser e da
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resolver a alternativa da gqual depende a orientacio de nossa vida e nossa entrada
no ser, alternativa, caso se possa dizer, “auto-ontolégica” (BLONDEL, Principe
éléementaire, p. 374).

Nao poderia resumir o sentido dessas afirmacées com palavras melhores do que
as usadas por Blondel, que novamente reporto: O emprego da razdo especulativa esta
ligado solidariamente ao exercicio real e atual da razdo pratica, que [...] Ihe determina o
sentido verdadeiro e o alcance legitimo” (BLONDEL, Principe élémentaire, p. 374).
Portanto, as no¢des 16gicas sdo producdes ou projecdes das leis de nossa acio no sensivel
e no inteligivel.

Enfim, apenas porque isolamos essas nocoes logicas das suas condicoes organicas
e vitais é que se insinuam aporias aparentemente insuperaveis, as quais resultam, por
exemplo, na aparente impossibilidade de se tentar explicar a relacdo entre a materialidade
e a formalidade da acdo moral. Posta, porém, de modo adequado, a paradoxalidade se
dissolve. Mas por que isolamos as nocoes légicas de sua origem vital? E o que procuro
considerar agora, seguindo a reflexdo blondeliana.

2.2 Sobre o isolamento das nocdes 16gicas de sua origem vital
As nocdes logicas possuem uma origem vital. A exemplo da contradicéo, elas

possuem um sentido original e real, traduzivel em leis 16gicas. Nas palavras de Blondel,
por exemplo, o sentido do principio de nao-contradicio:

[..] &€ de estabelecer que o gue teria podido ser e se incorporar, pelo gie fazemaos,
a0 gue somos (heéxig)®, foi para sempre excluido (sidrésis), sem que o gue é assim
exclnido deize de servir para pensar distintamernite o gue foi escolhido e feito, deixe
de alimentar o esforco do conhecimento e da execoncdo, e de determinar
moralmente o ato realizado e o agente mesmo. Mas, se nos consideramos
unicamente a partir de fora o resultado aparente ou os fatos que parecem externos
4 nossa acdo, entdo tudo se resume g wna gquestio de sim e de nio (katdphasis on
apophasis), e, perdendo de wista a elaboracio interna do resultado e a
complexidade das relacoes g a da contraditdria excluida,
n6s substitnimos estas relacoes viventes pela simplicidade artificial do conceito e
da palavra (BLONDEL, Principe élémentaire, p. 374).

Nesse trecho fundamental, sdo introduzidas quatro nocdes de raizes aristotélicas:
héxis, stéresis, kataphasis e apophasis. Blondel denomina héxis a sintese gue somos, 0
resultado nunca definitivo e perpetuamente mutavel de nossa a¢io, para a qual contribui
todos os elementos que nos constituem, ou seja, cada ser singular, na totalidade de sua
acdo. Em todo seu processo de autoconstituicao, ao agir, todo ser singular realiza algumas
possibilidades, enquanto outras sdo excluidas. Uma vez posta a acao, ela o sera realizada
da forma como o foi para todo o sempre. Nesse sentido, a acdo € posta de modo definitivo.

No caso da acdo humana, que € nosso objeto de preocupacdo, todavia, as
possibilidades nao realizadas ndo deixam, por isso, de também contribuir para o ser do
agente. Sua acio nao leva a marca apenas do que foi escolhido e realizado, mas também
do que foi preterido. Nesse sentido, ela é uma stérésis, uma privacao. A héxis se constitui
de acordo com essa dinamica da stérésis, que resiste a ser compreendida segundo uma
légica artificial, para a qual a acdo se resume a uma questdo de sim e de nédo entre
possibilidades, ou seja, de katdphasis (afirmacdo) e apophasis (negacao). A
equacionalizacdo da questdo é bem mais complicada do que uma analogia com a
aritmética daria conta de explicar. O agente € a sintese do que realiza e do que se priva de
realizar e a explicacdo do que ele é, do que nés somos, devera levar em conta a 1ogica da
stérésis ou da privacdo. Nao ha como propor aproximacdes legitimas ao real contendo-as

§ Ag transliteracoes apresentadas nesse artigo s30 nossas. Os textos originais trazem caracteres gregos.
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nos limites de uma logica abstrata e opositiva, que em verdade é uma logologia,
devoradora de sentido, inclusive do sentido real do discurso.

A logologia tem alimentado muitas ontologias, consistindo em se tomar a
linguagem e suas regras pelas coisas e seus estados. Segundo Blondel, um erro do qual ndo
se livrou nem mesmo Aristételes. Fazendo-se o naturalista do logos, o Estagirita terminara
por identificar substancia e substantivo.” Apesar de considerar que as coisas enunciadas
por privacido e possessdo, como € o caso das categorias, ndo sio opostas entre si como o
sdo0 os relativos e os contrarios, Aristételes afirma que, em fim de contas, tudo se resume
ao Unico ponto de vista da afirmacéo e da negacdo, em razio do costume linguistico de se
falar dessa forma. Nas palavras de Blondel: “[...] as categorias que, rigorosamente, ‘ndo
podem receber contrarios’ (porque é proprio da substancia recebé-los sem possuir ela
mesma contrarios), sdo tratadas na proposicdo e no raciocinio en ousias eidei’, e
submissas a lei de contradicio” (BLONDEL, Principe élémentaire, p. 375-376). Sem duvida,
é ainda Blondel que afirma, Aristoteles reconhecera uma certa distincdo entre a
substancia, que existe em si e para si, e as demais categorias, que s6 “subsistem” na
substancia. Entretanto, afirmara igualmente que:

\I

ﬂ«ﬂ

al {.. ) (M @wt V D. ]W‘? 1. N) ( ) que ‘A uMmm mejm a
qual toda oposicio deve se reportar é a confradicho” {BLONDEL, Principe

élémentaire, p. 376).

Estas teses servirao de base para uma metafisica construida sobre a base de uma
alianca entre gramatica e fisica, a qual falsificara sua verdadeira relacao:

I..1 g
V] quf 08 CONe PJU[MH suhslwumm Adm p{ﬂl«% p«ﬂ(ﬂ ras, leJthuwurM mupu.‘,mm do ser

i g ; por outro lado, 3 doras uma wez entronizadas
impdem seu proprio mm]lw comg lel dlw ser a wblwdm]lp MU[HHA uml e mmm]l qu

de mode que pensar en efdous eidel’ termina por @qun Alm a pwm.ﬁur en hy]@s @Mmlo

e a fazer reinar na ciéncia e na vida a literalidade, principio de toda imobilidade

doutirinal e de toda intolerfineia pratica [...] (BLONDEL, Principe ¢l
3%6)
ERY N

entaire, p.

Fazer reinar a literalidade equivale a fazer coincidir o real e o linguistico na
representacdo. A atividade intelectual e moral ndo sdo aproximadas em seu acontecer
concreto, mas substituidas por representacoes abstratas regidas por leis abstratas, como
se as regras da linguagem fossem a propria ordem concreta e real. Paradoxalmente, o
esforco por alcancar essa coincidéncia entre real e linguistico, aspirando como meta a
objetividade da realidade, acaba por impedir seu acesso.

Nesse interim, nido é somente a materialidade da ideia, polo de sua
intencionalidade, a ser traida, mas o mesmo acontece com a forma da ideia, com as
proprias nocoes e leis logicas. Isoladas de seu principio vital e utilizadas fora de seu
contexto préprio, sdo transformadas em usurpadoras, substituindo a legitimidade da
légica da stérésis pela literalidade dos sistemas conceituais, subjugados a artificialidade

" & importante, seguindo os conselhos de Simone IV Agostino, fazer nma ressalva em relaciio a essa leitura de
Blondel a respeito de Aristoteles: “L'errore di Aristotele consiste precisamente nell aver confuso il piano reale e
quello logico attribnendo le proprieta di questo a guello. Un errore che — in base all'analisi delle classificazioni
dei tipi di opposizione in Aristotele — & certamente attribuiile pin all’'autore delle Categorie che a quello della
Meiafisica, da cui Blondel trae in parte gli stromenti concettuali per le proprie obiezioni” (Y AGOSTING, 1982, p.
415 - 418).

8 0 que pode ser traduzido por “como substancia ideal” on “como esséncia ideal”.

9 Na forma da ideia.

O Na matéria de ideia.
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de uma légica da antifasis e da apophasis, para as quais o ser exclui completamente o nao-
ser. Nao é estranho que, procedendo assim, atinjamos a impossibilidade de uma dialética
real ou de uma légica moral.

O remédio para um tal estado de coisas, porém, ja se prefigura diante dos nossos
olhos. A féormula parece complexa, mas é bem simples: trata-se de romper com a idolatria
dos conceitos e, sem abandonar a légica reflexiva, reconciliar ideia e vida. A solucédo - e
nao é de se admirar se a hipétese é verdadeira — ndo esta em um aut-aut.

2.3 O equilibrio na superacio da logologia e o servico a acdo

E preciso superar a supersticio da logologia, que sujeita o que é ao discurso, o
sentido a gramatica, sem deixar de reconhecer o verdadeiro papel da légica reflexiva,
porque a loglca da antifasis e da apophasis ndo é um artificio inutil e insano. Ao contrario,
tal légica é um veiculo de desenvolvimento da vida moral. O modo como tudo nos é
proposto como ideia, como submetido as leis l6gicas, é, na verdade, “[...] a maneira rapida
e econdmica por meio da qual a consciéncia distinta emerge do mundo” (BLONDEL,
Principe élémentaire, p. 377). Substituta muito util da rigueza do real, a linguagem permite
seu entendimento simplificado:

Nao ha conhecimento nitido, pronto, preciso, exprimivel sem este artificio
i Mau[um a unidade d@ d&ld@g eatabele(,e Gp e constifuii

sorte de fejf ;
simnplifi implici g ilogisin nte ": isando
S@bm a hi "

Sem a simplificacdo que nos é possivel por meio da representacao e da linguagem
conceitual, conhecer algo seria uma empresa impraticavel. A simplificacdo da linguagem
permite que o que é conhecido o seja como o0 que pode ser relacionado com a integridade
de nosso destino, sem que, para tanto, tenhamos que ter total luz sobre o que é conhecido
e sobre nosso destino.

A propria consciéncia nio subsistiria sem essa economia conceitual. A consciéncia
distinta que possuimos das coisas e de nés mesmos depende ndo s6 do fato de que
conhecemos processualmente, mas também do fato de que o que entra em nosso campo
de experiéncia pode ser imediatamente julgado em relagdo ao nosso destino. Com efeito,
por um lado, um conhecimento que significasse um saber direto, imediato de tudo o que
é, sem intermediacdo de seu sentido por acdo de nosso dinamismo pratico, seria
equivalente a um estado de inconsciéncia. Sem o contraste entre o que ja € nossa acdo e a
tendéncia que a impulsiona a renovar-se perpetuamente e, para isso, valorar tudo a partir
da perspectiva de sua realizacdo, ndo ha como subsistir consciéncia. Considerando que o
conhecimento existe em funcao da acdo, um conhecimento direto e imediato do que é seria
0 equivalente de uma acdo involuntaria, sem nenhum futuro, sem nenhum passado, sem
nenhuma consciéncia, sem nenhum processo. Por outro lado, um conhecimento
processual que exigisse atingir a riqueza de tudo o que é comprometeria seu avanco por
um procedimento infinito. Em suma, as simplificacdes logicas de nosso conhecimento
servem de ponto de apoio para a decisdo radical do querer, somente a partir da qual temos
acesso ao que é:

Elas preparam, conferindo ao relativo o carater de wm absoluto, o preco infinito
de nossos sacrificios aparentes e de nossos ganhos reais, a responsabilidade
mortificante de nossos ganhos aparentes e de nossas perdas reais: pelo que tém
de precario, como pelo que oferecem de solidez provisdria, elas sao, entio, ao
mesmo fempo, um chamado permanente ao exercicio do poder critico do espirito
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engajam o destino humano (BLONDEL, Principe élémentaire, p. 377},

E exatamente isso o que ocorre com o principio de nao-contradicao. Ele supée que
de algum modo nada pode ser para nés sem passar pelo crivo de sua adequacio ou
inadequacdo em relacdo ao nosso destino e sem que a realizacdo dessa adequacio ou
inadequacao possa, a cada momento, estabelecer-se de uma vez para sempre (BLONDEL,
Principe élémentaire, p. 378). Em outras palavras, a lei de ndo-contradicao é a traducao
simplificada do valor infinito de cada escolha realizada. E a traducao do estado em que se
encontra cada a¢ao particular, posta de uma vez por todas em relacdo ao nosso destino,
contribuindo para seu progresso ou nao.

Portanto, a légica da antifasis e da apophasis vinculada a suas origens vitais e
subordinada a seus fins morais, ndo pode ser desprezada e ganha todo seu sentido como
verdade relativa. Ela é “[...] o fendmeno objetivo e inadequado da dialética real” (BLONDEL,
Principe élémentaire, p. 379). Inadequada enquanto nio é capaz de dar conta da riqueza
desta dialética. Objetiva, porquanto a realizacdo da dialética real — como trabalho de
adequacao do pensamento em ato a vida, da reflexdo a prospeccédo tendo em vista o
progresso da vida - se da por seu intermédio (BLONDEL, Principe élémentaire, p. 378-379),
sem o que seria um trabalho infinito.

Tendo sido suficientemente elucidadas seja a reflexao, seja a l6gica das ideias que
Ihe caracteriza, podemos partir para o esclarecimento do sentido da légica da stérésis.
Seguindo o percurso proposto por Blondel, procurarei agora escrever sobre o sentido do
principio fundamental que a sustenta e das leis logicas que dele derivam.

3. 0 PRINCIPIO ELEMENTAR E AS LEIS DA LOGICA DA VIDA

O discurso é governado pela l6gica reflexiva, o que é ttil, mas também limitador.
Sem esse modo de organizar o conhecimento, o curso de nossa ac¢io estaria comprometido.
Contudo, restringir o conhecer apenas a uma logica de ideias — o que é fonte de confusoes
sem fim - impossibilita entender seu alcance ontolégico.™

A ontologia, como aqui interpretada, ndo é um discurso cuja meta esta em uma
representacdo adequada do real. Tampouco ela pretende produzir uma representacio
objetiva das coisas, entendendo por “representacdo objetiva” a “imagem” que pode
substituir a prépria realidade. Insistir nesse erro torna impossivel superar o dualismo que
esta na base da aporia entre idealistas e realistas. Sendo a filosofia uma tarefa, a ontologia
se identificara com o conhecimento em ato, sintese do processo de elucidacio da
prospeccao pela reflexio, e da renovacao da reflexao pela prospeccio em uma espécie de
circunsessao.

No conhecimento em ato, procurando realizar nossa acao e a nés mesmos de modo
sempre mais adequado, incorporamos tudo o gue é ao que é 0 nosso ser, naquilo que Paul
Gilbert (2004) chama de alianca ontoldgica. Nessa circunsessao do conhecimento em ato,
migra-se constantemente do ponto de vista da linguagem a perspectiva da verdade
vivente, e vice-versa, ndo se limitando a relagcdo abstrata entre os conceitos, esquecida de
sua origem vital, de modo a considerar “[...] as relacoes de atos, estados, fatos assimilados
ou eliminados por um organismo que combina, compensa, digere” (BLONDEL, Principe
élémentaire, p. 379), de acordo com a sintese que é cada vida. Como essa ordem do
conhecimento em ato pode ser ainda dita uma légica, ou seja, “[...] uma razado reguladora e
determinante” (BLONDEL, Principe élémentaire, p. 379) é o que devo esclarecer a seguir.
A esse ponto do discurso, penso ja estar suficientemente justificado afirmar que a fonte
vivente de toda determinacao légica é a deciséo refletida e voluntaria, que escolhe e atua,
fixando o ser de um ato entre os indmeros arranjos possiveis. Toda atuacdo implica
possessio e privacgao, fixando o ser de nossa acio e nos definindo, em um determinismo

1 o que ocorre com a temtativa moderma do empirismo inglés, que aleanca na filosofia de Hume suas
consequéncias logicas. A esse respeito se confira o Travado da Natureza Huwmanas (HUME, 2001).
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incontornavel: “Ha um determinismo que, envolvendo todos os empregos possiveis do
pensamento e da liberdade, exprime uma ligacdo ao mesmo tempo inteligivel e real de
todos os nossos estados, compde nossa vida como um problema tnico, e requer wma
solucdo integral” (Principe élémentaire, p. 379). O estudo da logica da vida moral se
debrucara sobre esse determinismo, que possui leis e um principio elementar.

3.1 O principio elementar: a stérésis

Claramente inspirado por Aristoteles,’> Blondel entende que a nocao de stérésis
“[...] implica a privacdo de algo que seria devido ou natural, e cuja possessao foi adquirida,
poderia ou deveria ser” (BLONDEL, Principe élémentaire, p. 379). A realizacdo ou nio do
que é “devido ou natural” a um agente necessariamente implicara certas consequéncias. A
acdo, gue nio pode prescindir de fazer contas com as exigéncias naturais, sera julgada em
relacdo a solucdo que oferece ao problema posto pela vida, segundo a lei a ela imanente (a
vida mesma) e que nos coloca diante da decisdo fundamental, origem organica do
principio de contradicdo. Em outros termos, uma exigéncia “devida ou natural” ao agente
nao lhe é nunca indiferente.

Ao contrario do que uma logica da apdphasis (negacdo) poderia prever, segundo
a qual o rejeitado é anulado, o que poderia ser realizado na acdo e néo o foi deixa sempre
a sua marca no agente: “[...] a héxis que segue nio € idéntica a héxis que precede a stérésis”
(Principe élémentaire, p. 380). Para colher essa dinamica real, é necessario o referimento a
uma légica capaz de abarcar a riqueza infinita das repercussdes organicas de nossa acio:
“As relacoes das ideias se resumem em sim e néo; e tudo é dito: é como uma geometria
plana, onde duas linhas se cruzam em um s6 ponto. As relacdes reais sido organicas
infinitamente, sempre infalivelmente repercutidas e integradas” (Principe élémentaire, p.
380). Em suma, essas repercussdes organicas de nossa acio se integram infinitamente
umas nas outras, constituindo quem somos:

[..]1 nada dele [do homem] lhe é estranho on indiferente, ou mais ainda, o gue ndo
interessa em nada a sua acéo nio é conhecido por ele; nada nele lhe escapa, se se

istitiiir; tido, ass

da 16
ifada e r .
projetadas no espelho do pensamento reflexo, uma dialética verdadeiramente
completa nic saberia se resiringir ac formalisme légico (BLONDEL, Principe
o, p. 380).

élémeniai

Nao ha duvida que as nocdes logicas sdo dotadas de certa necessidade ideal, ligada
as possibilidades do pensar. De fato, se assim nao fosse, nio existiriam, por exemplo,
sofismas ou paralogismos, os quais sdo, apesar de sua condicdo, pensamentos e
pensamentos viventes. Assim, ndo sdo contradicGes reais e concretas, porque, se o fossem,
nem mesmo poderiam existir, porquanto a contradicdo ndo se da na realidade e é
impossivel que se dé. Eles existem, mas segundo uma modalidade de existéncia que impoe
muitas limita¢oes quando se trata de entender a acdo concreta e real. Para dar conta da
acao, nos precisamos de uma logica diversa:

[...] nés precisamos de uma légica real que contenha o que a légica formal exclui
como se nao existisse, de wma ciéncia que reencontra, por meio da reflexdo, o

2 Blondel significard o termo stérésis com a expressic “privacio positiva’. Com afirma Alvaro Pimentel, siérésis
e privacdo positiva sio expressoes sindnimas gue aparecerdo ja na Action (1853}, p. 368 e 438, mas cujo sentido
serd explicitado apenas em Principe élémentaire, ainda que a expressao “priv I 2" nAao apareca
propriamente nesse texto (PTMENTEL, 2008, p. 101, nota 170). Sobre o modo como a compreensao da siérésis
desenvolven-se na filosofia blondeliana, significando a privacio positive, remeternos a wm curto, mas denso e
esclarecedor texto de Simone 1Y Agostino: “Privation Positive” (I AGOSTING, 2003, In: LECLERC, 2003, p. 211-
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nexus de todos os estados e de todos os erros mesmos, a lei intrinseca, a norma
imanente que torna inteligivel todos os desenvolvimentos opostos da vida, e 0s
julga absolutamente, compreendendo mesmo ¢ que ela nac saberia perdoar, Ha
uma légica da desordem. [...] logica universal que abraca todas as singularidades
e as aproximactes da casuistica, todas as complicaches que preparam a
colaboracio da natureza e da liberdade; 1égica infinitamente imparcial e exata, ja
que ¢é a lei duplamente interior a vida espontinea e a atividade voluntaria, norma
sui, Légica luminosa, ja que, através das obscuridades de nosso destino presente,
tende apenas a exprimir a relacdo do gue podemos e devemos com o que nos
queremos e fazemos, para esclarecer antecipadamente a justica final de nossa
sorte. Logica que somente merece propriamente este nome tour court, porque a
ciéncia gue parcialmente a usurpou € dela apenas um residuo parcial e um aspecto
isolado (BLONDEL, Principe élémentaire, p. 381).

Enfim, a stérésis é o principio elementar e material desta l6gica. Mas quais sido
suas leis formais e cientificas? E o que pretendo mostrar em seguida, acompanhando
Principe élémentaire.

3.2 As leis do processo 16gico da vida

Em Principe élémentaire, Blondel (1997) propora algumas leis ligadas a légica da
vida, as quais nao devem ser entendidas nem como ideias a priori, nem como axiomas de
partida, em respeito aos quais é impossivel justificar a origem, porquanto fatos de
consciéncia (ideias a priori) ou simples artificios que permitem elaborar explicacées
(axiomas). Diversamente, essas leis seriam expressdoes do determinismo que rege o
complexo organico que € a acdo. Sao elas: 1) lei do alogismo inicial e do polilogismo
espontaneo; 2) lei da solidariedade das forcas discordantes; 3) lei das compensacdes; 4) lei
da reintegracao final ou da perda total.

1) Leido alogismo inicial e do polilogismo espontaneo

Antes de se organizar conscientemente de forma coerente e com sentido, nossa
vida parece ser inaugurada por certa anomia, desordem ou anarquia. Blondel (1997)
chamara esse estado de consciéncia de alogismo inicial. Isso nao significa que o que se
oferece a nossa percepcdo possa ser interpretado ao modo de uma matéria prima
completamente passiva, que se ofereceria a representacio, essa sim ativa. A perspectiva
da filosofia como tarefa oferece subsidios para superar essa interpretacdo dualista da
consciéncia. O alogismo inicial ndo é expressio de um estado de coisas em que uma
objetividade independente se ofereceria & consciéncia subjetiva para ser ordenada. Nao ha
nenhum sujeito, em nenhum momento de sua existéncia, que seja isoladamente ou nio se
relacione com o que é de forma independente do determinismo que caracteriza sua acdo.
A aparente anarquia inicial ndo significa existéncia fora da vida e de sua ordem, mas
vivéncia ainda nio elucidada. O alogismo inicial ndo se refere a um mundo numénico, a
ser transformado em fenémeno pela acdo da subjetividade, mas a multiplicidade natural
das nossas poténcias vitais (polizoismo) e das nossas aptiddes mentais (polipsiguismo).
Portanto, se explica essa primeira lei 16gica da vida fazendo recurso a multiplicidade de
nossos estados subjetivos e ndo a um presumivel estado cadtico em que as coisas se
encontrariam antes de virem a consciéncia. O caos inicial ndo é indicio do real estado do
ser, que se contraporia a sua aparicdo, mas resultado da relacdo entre os elementos
organicos de nossa acgao.

Ademais, esse estado perceptivo caético ndo tem a ultima, nem a tdnica palavra,
porgue o dinamismo de nossa ac¢io tende a uma sintese, a uma ordem. Espontaneamente,
o alogismo inicial de nossa vida tende a assumir um sentido, que, entretanto, nunca é
completamente estabilizado. Essa criacdo espontanea de sentido, que desenvolve uma
compreensao da vida, assentada na coacio entre nossas faculdades e disposicoes pessoais,
nio é nunca estatica. Os estados subjetivos, que convivem em nés e a partir dos quais
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conscientemente e inconscientemente se determina a ordem singular de nossa vida, nunca
estdo em um equilibrio definitivo. Em suma, nosso polizoismo e polipsiquismo nao s6 sdo
responsaveis pelo alogismo inicial, mas também pelo polilogismo espontaneo, ou seja, por
nossa dindmica compreensio da vida:

O caos inicial tende, entio, a wma ordem e a uma certa ordem singular, que se
organiza gracas a mistura do instinfo gue delermina a vocacio pessoal e da
reflexao que se torna o principio das decisdes, dos méritos e das faltas voluntérias.
De modo que, de um lade, gracas & parcialidade profunda de nossa idiossinerasia,
nés tendemos a constituir um sistema que nds cremos exclusivo e fechado; mas,
por outrg lado, este trabalho de sintese coordenadora mio ¢ nunca feito
imediatamente, jamais inteiramente acabadeo, mesmo depois de uma longa vida de
unificacio e de conversao metédica (BLONDEL, Principe élémentaire, p. 381).

Esse trabalho sobre a interacdo de forcas discordantes (polizoismo e
polipsiquismo), ndo se resolve de modo linear, nem como em uma equacao matematica,
nem como em uma equacio fisica, como veremos a seguir.

2) Lei da solidariedade das forcas discordantes

A cristalizac¢do que determina em nos os delineamentos de cada personalidade nao
suprime nem negligencia nenhum elemento fornecido e imposto pela natureza. Tanto as
tendéncias escolhidas e atuadas, quanto as rejeitadas comp6em a sintese vital que é cada
agente, para a qual nada se perde e tudo se transforma: “[...] nada entra em nés sem sair,
por certos aspectos, de uma predisposicdo intima; nada sai de nés sem penetrar mais
profundamente. [...] ha realidade nova, porque uma ideia realizada ndo é a mesma de antes
de ser oposta e preferida a outras” (BLONDEL, Principe élémentaire, p. 382).

A essa coacdo de forcas, permanente, dinamica e imanente a vida, Blondel chama
de solidariedade das forcas discordantes. Ela se dara a partir de certas compensacoes,
muito singulares.

3) Lei das compensacoes

Outra marca da logica da vida moral € o jogo da compensacido das forcas que
formam a sintese vital que é cada agente. A experiéncia disso ocorre sempre que o agente
confronta os pros e contras de uma determinada opcdo gue, pouco a pouco, pode se
transformar em uma disposicao a acao, vicio ou virtude. De facil constatacéo, entretanto,
essa dinamica é dificil de ser precisada, porquanto € escapadica a definicao da composicao
das forcas que ai entram em relacédo para constituir cada carater.

Por isso mesmo, o papel da logica moral ndo pode ser o de procurar
detalhadamente seguir, na concretude singular da acao de cada agente, 0 modo como as
regras gue governam o nosso destino encontram sua aplicacdo particular, ou seja, o modo
preciso como a compensacdo se da em cada um de nos. Sdo muitas as incognitas
envolvidas nessa equacdo, de modo que sua equacionalizacdo € impraticavel. Uma
verdade, consequente desse estado de coisas, é que é falsa uma casuistica geral e abstrata,
gue nos leve a pensar que todos temos as mesmas obrigacoes, luzes, forcas e desculpas.
Por outro lado, isso nao significa que o agente possa prescindir da responsabilidade
pessoal por sua acdo, mas apenas que o trabalho de elucidacio da propria existéncia e de
suas obrigacoes morais nao pode ser realizado em terceira pessoa: “Trata-se, ao contrario,
de desenvolver sem cessar em nos o sentimento de nosso original destino e de nossa
incomparavel responsabilidade” (BLONDEL, Principe élémentaire, p. 382).

Ora, ao invés de assumir a tarefa irrealizavel de determinar o quadro integral das
compensacoes, € possivel dedicar-se a avaliar o que a escolha de cada possessdo e
privacao, que se anuncia para nossa acao, tem de positivo ou negativo em relacdo a nossa
héxis primitiva. E possivel, ndo obstante a complexidade ai envolvida, procurar avaliar as

Pensando — Revista de Filosofia Vol. 13, Ne 30, 2022 TSSN 2178 843X




Medeiros de Souza, G. G. Alégica da vida moral e a filosofia cormo tarefa
|
consequéncias de nossa acio voluntaria, julgando-a pelo parametro da realizacdo de nés
mesmos:

[...] revelando, de uma parte, a insuficiéncia ou a insignificincia das determinacdes
absiratas e das codificactes inteiramente consiruidas com ideias e pelas ideias;
mosirando, por outra parte, a edificacio progressiva de nosso carater moral com
0 auxilio de todos os elementos compensadores, os quais nenhum saberia ser
totalmente ausente da solucao final [...] (BLONDEL, Principe élémentaire, p. 383).

Ha um determinismo inflexivel na légica da vida, segundo o qual tudo o que nos
diz respeito, toda forca ou tendéncia que se exerce sobre nés, determina quem somos, seja
gue adiramos a elas ou as rejeitemos, de acordo com uma ordem incontornavel. De acordo
com ela, toda decisdo comporta uma stérésis (privaciao) e uma kthésis (possessio), ainda
gue o que é rejeitado nao é integrado pelo agente como o que é escolhido, sendo diversas
suas marcas: “[...] umas sdo positivas, na medida mesma em que realizam a ideia essencial
de nosso ser e subordinam os diversos elementos a esta unidade diretiva; as outras sao
privativas, no sentido de que perturbam nossa direcido virtual e exigida” (BLONDEL,
Principe élémentaire, p. 383).

Assim, sem pretender quimericamente conhecer no detalhe a compensacédo das
forcas que constituem nossa héxis, é possivel esforcar-se por esclarecer o dinamismo
antecedente, concomitante e consequente de nossa acdo sob a luz do projeto que somos
noés mesmos:

Porgue a liberdade necessarismente produzida emn nods pela dialética espontinea
da vida resulta necessariamente em consequéncias, sem ser necessitada ela
mesma, é este dinamismeo antecedente, concomitarte e consequente a liberdade

gue a logica deve esclarecer. Assim, a verdade ldgica se encontra definida como o
acordo do pensar e da vida comn eles mesimos, ndo mais no sentido poramente
ideoldgico, mas no sentido concreto e segundo as exigéncias on os créditos da vida
interior: se alcancar, entrar em possessio de si, se ignalar explicitamente, tal gual

g
se é no concreto mpl

o, & o trabalho gue estirnula e gque julga a l6gica integral.
E é esta coertnicia do conteddo total gque é o géners cujo acordo formal € apenas
uma espécie (BLONDEL, Principe élémentaire, p. 383).

Em suma, o esforco necessario & compreensio da logica da vida moral deve
orientar-se para a acdo e suas condicoes antecedentes, concomitantes e consequentes,
segundo a totalidade da vida, que se apresenta a nés como uma tarefa de reintegracio
final e cujo fracasso implica a hipétese de uma perda total de si.

4) Lei da reintegracao final ou da perda total

Nossos atos impactam nossa vida, ou seja, a sintese organica e dinamica que
somos nos e o modo como essa sintese se posiciona diante do nosso destino. Viver é
procurar realizar a tarefa de reintegrar-nos a nés mesmos, de cumprir nosso destino.
Dessa tarefa ninguém pode se eximir. Viver é agir e a acdo realiza a vida segundo
necessidades, das quais, uma vez postas, ndo podemos mais nos desvencilhar. Seja que as
satisfacamos, seja que as rejeitemos, contribuirdo para constituir o que somos e para
permitir ou ndo nos reintegrar, a partir do acordo ou do desacordo em relacio ao nosso
destino, ou seja, a partir de certa opcao ultima e fundamental. Mas que opcao dltima seria
essa?

Procurando realizar a tarefa de integracdo de si, constantemente o agente
amortece a forca das tendéncias que sobre ele agem. O ato a ser realizado, assim, reveste-
se da forca do conjunto, porquanto o agente deposita nele toda a energia proveniente do
jogo das forcas, compensadas em sua direcdo. O que ocorre é que, a0 agirmos, nao
procuramos no que é escolhido ou rejeitado simplesmente bens ou males, mas o bem e o
mal, como se em cada escolha estivesse em jogo nossa realizacdo ou perdicio totais.
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Agindo, depositamos na opcao escolhida toda a forca que nos impulsiona a nos reintegrar,
traduzindo as opcoes disponiveis ndo como se comportassem uma stérésis, como de fato
comportam, mas como se fossem subordinadas aos principios acésmicos de identidade e
nao-contradicio. Dessa forma, as opcGes concorrentes sao artificialmente interpretadas
sob a forma de proposicdes, organizadas de acordo com oposicoes logicas (BLONDEL,
Principe élémentaire, p. 384).

Nao é preciso afirmar que isso é um artificio. Todavia, ele é nao sé util, como
também necessario a vida livre. Por sua iniciativa, o jogo de forcas da acao é submetido ao
principio de ndo-contradicdo, o que permite decidir como se a opc¢do escolhida levasse o
peso do infinito e fosse definitiva. Somos por esse artificio, assim, capacitados a entrar em
possessdo de uma vida suprassensivel e suprarracional, de uma vida livre. Lancando
raizes no sensivel e no racional, a liberdade lhes é transcendente.

De uma parte, a energia que nos impulsiona a reintegracao, alimentada pelo jogo
das forcas de nossas tendéncias, uma vez posta a servico de uma escolha particular
permite-nos amortecer as forcas a ela discordantes, fundando nossa liberdade. De outra
parte, a contradicao néo existe de fato, mas se constitui para nés idealmente a partir do
momento em que nossas escolhas sao opostas do ponto de vista de nossa reintegracao
final e definitiva, como “0” bem e “0” mal.

A liberdade néo é contraditéria em relacdo ao determinismo de nossa agdo, mas
encontra nele sua fonte, como todas as nocdes da logica reflexiva. Necessariamente somos
obrigados a implicar em cada escolha que fazemos a totalidade de nosso destino e a julgar
nossas acoes ndo como bens ou males, mas como o bem o e mal, ou seja, como
contraditérios. Mais ainda, a percepcdo que temos da irreparabilidade de uma acdo
realizada diz respeito ndo somente a nossa impossibilidade de retornar no tempo e agir
diversamente, mas, sobretudo, ao peso infinito do qual a acéo é carregada em razio de sua
relacdo com o nosso destino. O fato da irreparabilidade de uma ac¢éo realizada nos é
importante somente porque em cada acio nossa realizacéo ultima é posta em jogo.

Portanto, a 16gica reflexiva e a liberdade ndo s6 nao sio opostas, como nascem de
uma mesma fonte, o dinamismo de nossa acéo: “[...] se a exclusao ideal parece absoluta, é
porgue a solucdo real é com efeito, decisiva e radicalmente cortante; se a acdo humana se
estabelece no absoluto de uma héxis ou de uma stérésis, isto se da pela mediacao do
principio formal de contradicdo” (BLONDEL, Principe élémentaire, p. 384). A 1ogica possui
suas raizes na moral e a moral ndo é ela mesma, ndo é livre, se ndo participa do rigor da
légica formal, estabelecendo a distingcdo entre as opcdes radicais que definem o destino
humano e julgando cada ato relativo de modo a ver neste o peso do absoluto.

4. CONSIDERACOES FINAIS: A CAMINHO DE UMA RENOVACAO DA FILOSOFIA

Para uma filosofia que se limita a 16gica da nao-contradicdo, a compreensao do
ser sera sempre contraditéria, porque nao se pode admitir o diverso, o nao ser, porque,
como afirmara a tradicéo eleatica, “o ndo ser ndo pode ser conhecido”. Abstraida do seu
contexto originario, essa ultima afirmacado ganha um significado sensivelmente diverso
em razdo do modo como o conhecimento veio sendo interpretado pela tradicao filoséfica,
ou seja, como processo, reflexio, especulacdo. Com efeito, a meta da especulacdo nao é
justamente uma fiel reproducio ideal do ser? E que problema haveria nisso, caso as leis
que valem para a reflexio, de alguma forma, reproduzissem as proprias leis do ser? Sob
essa crenca injustificavel, repousara todo o abuso de competéncia ligado ao uso do pensar
reflexivo, que recheara a histéria da filosofia de aporias insuperaveis.

Parece-me que a tradicdo eleatica € ja uma resposta a essa questao, sendo parte de
sua grandeza o ter vislumbrado o ovo da serpente que seria chocado. Com efeito, para ela,
o produto da especulacdo ou do conhecimento processual nao é um verdadeiro saber, mas
apenas um erro e uma mistura, um caminho a ser evitado. Nesse sentido, se conhecer
equivale a um saber consumado e completo do ser, de modo que conhecimento e ser sao
idénticos, a especulacdo ndo é um verdadeiro conhecimento, justamente porque, segundo
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sua logica, ser e conhecimento (reflexivo) ndo podem ser idénticos, porquanto o produto
do conhecimento (reflexivo) ndo é o ser mas sua representacdo. A compreensio do
conhecimento restrita a especulacdo e a légica abstrata, que a caracteriza, conduzira
sempre a esse dualismo insuperavel entre ser e conhecer. Se conhecer é apenas
representar, a menos que se possa provar, de alguma forma, que a representacdo é
equivalente ao ser, ndo é sé6 o contraditorio do ser, o ndo-ser, a ndo poder ser conhecido
pela especulacdo - o que, de fato, julgamos justo —, mas também o préprio ser. Ora, ndo é
sem razao que o empirismo inglés, justificado como uma critica ao realismo tradicional da
escolastica, do qual Descartes ainda é devedor, acaba por levar — desde Locke até Hume -
ao ceticismo mais radical, como resultado de sua proépria loégica interna, para a qual
conhecer é pensar ideias.

Se conhecer é representar, o conhecimento sera sempre estranho ao ser, ndo
restando nada além da coeréncia do cético. Por outro lado, se conhecer ndo é apenas
representar, como acredito, parece restar o caminho dos eleatas — segundo o qual é preciso
assumir um pensar além da reflexdo, que deve ser abandonada - ou o sugerido por
Blondel, aqui exposto.”® Contudo, e esta é, a meu ver, a maior contribuicao filoséfica de
matriz blondeliana - e, para ser justo, platénica e aristotélica —, nio me parece necessario
renunciar ao pensar reflexivo, o que comportaria assumir outras teses, como a da
completa incompatibilidade entre l6gica e moral, ou mesmo a da impossibilidade da
metafisica. A interpretacdo sugerida por Blondel ndo s6 se justifica, como apresentei nesse
texto, como também aquela ligada a tradicdo eleatica ndo pode ser justificada, ja que
gualquer tentativa de a justificar deve fazer recurso a reflexdo e, assim, aderir ao que
considera um erro. Em suma, a escolha da adesdo a solucdo de Parmeénides ndo pode ser
baseada em qualquer razdo, a nao ser nos crimes de gue se acusa a reflexdo: porque a meta
da reflexao equivale a uma impossibilidade, seu destino é o fracasso.

Contudo, e se a meta da reflexdo nao for a representacao? E justamente esse 0 meu
argumento: a partir do ponto de vista da légica da stérésis ou da légica da vida moral, a
relacio entre ser e conhecer pode ser reinterpretada e a filosofia, sobremodo a metafisica,
renovada. A partir dessa perspectiva, o extremo oposto do ser nao é a antifasis do ser, mas
a stérésis, a privacdo positiva. Do ponto de vista da acao, o ser verdadeiro € o ser moral: é
a héxis, sintese de stérésis (privacao) e de kthésis (possessio), que admite em si contrarios,
mas nio possui contrarios. Consequentemente, ndo ha ser sem mortificacio, sem privacio,
de tal modo que o extremo oposto do ser também se realiza:

Somente a mortificacio realiza a contraditoria do ndo-ser e por wm tipo de
exye is Fisica produz nosso ser no ser; realizon a solucio antagonista na
privacio, a gual nioe é a inexisténcia, Porgue, diferenternente da ldgica intelectual,
gque se limita em afirmar a igualdade abstrata no &mbito do possivel e a
incompatibilidade formal das solicoes opostas, a légica moral, nstificondo este
exclusivismo do gual manifesta a utilidade, o supera, porgue no fundo de todas as
solncoes possivels resta vin mesmo sujeito de ineréricia em vista do gual elas sdo
inegaveis e de sinal conirario. Assim, encontra-se verificada esta visdo de
Aristoteles: a substincia, o ser verdadeiro, o ser moral admite contrarios, mas nio
possui contrarios. Neste sentido, a realidade metafisica escapa as determir [
I6gicas do entendimento e é preciso restituir ao principio real de contradicio a
formula original de Parménides, embora interpretada de modo totalmente
diferente: o ndo-ser ndo é nem em si nem em nads; o ser moral ndo morre; e, sob o
ponto de vista real, na@ & a antifasis, mas a stérésis positiva que é o exiremo oposio
do ser (BLONDEL, Principe élémentaire, p. 384).

A questao que importa verdadeiramente ndo € mais a de como atingir a identidade
entre ser e conhecer, mas aquela que diz respeito a capacidade da reflexdao em iluminar a
prospeccao e contribuir, por meio da circunsesséo ai criada, para o progresso da vida

B Tratei dessa questio com mais liberalidade em mew artigo: Parménides, Blonde! ¢ a justificacio do
conhecimento (SOULA, 2015).
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humana. Nesse sentido, conhecimento auténtico é o saber que contribui para a realizacio
do ser, para a realizacdo de uma tarefa. Ainda que nunca subjugado pelo pensar, o ser
podera sempre abrir-se a experiéncia humana, de modo gue o que nunca se podera saber
de forma consumada pode ser reintegrado a acdo. O saber nao é um fim em si mesmo, mas
um meio para a realizacdo do agente. A reflexdo, com o principio de ndo-contradicdo que
arege, ndo é um fim em si mesma, mas um meio, nao s6 Gtil, como necessario para a acao
moral.

A antifasis (o nao ser) ndo é sendo um simbolo inadequado da stérésis (da
privacdo), como as ideias ndo sdo sendo simbolos inadequados da vida consciente.
Reconhecé-lo permite colocar a 16gica reflexiva em seu devido lugar, subordinado que é a
légica da vida, de onde o pensamento lanca suas raizes. Reconhecé-lo é a condicao de
acesso a um modo diferente de encarar a velha filosofia; de manter unidas l6gica e moral,
abrindo espaco para uma metafisica ainda possivel, para uma filosofia moral ainda
racional e para uma légica ainda relevante. A partir dai, é possivel livrar-se das antinomias
de que o pensar ocidental se encontra ha séculos substanciado, em razao do insuperavel e
artificial dualismo entre ser e conhecer que lhe quiseram impor. Ademais, essa soluciao
nao so6 é justificavel pela consideracido de nossa acio real e concreta, como também me
parece muito mais humilde — enquanto isso significa fidelidade a nossa condicao humana,
incluindo nossos proéprios limites espirituais —, do que as espetaculosas explicacées
fornecidas pela gana antirreflexiva — para nio dizer antifiloso6fica —, cuja recepcio seria
justa apenas se nao fossemos o que somos, mas bestas ou deuses.
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