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Introducio

O tratamento do misticismo e mesmo o seu papel na ultima obra' de Bergson, As
duas fontes da moral e da religido (1932), possuem um duplo nivel de justificacdo: em
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primeiro lugar pessoal (papel da leitura dos misticos no percurso religioso de Bergson),
em seguida filoso6fico, ou seja, no nivel do estado de uma filosofia, isto é, naguilo onde ela
se encontra de fato, historicamente, no sujeito, e que se refere as suas condicées de
existéncia e de exercicio na realidade concreta, e no nivel da esséncia da filosofia
bergsoniana, isto é, considerada por ela mesma. Sobre esse ultimo plano, razdées ao mesmo
tempo internas e externas ao pensamento de Bergson vem explicitar seu interesse pelo
misticismo: razdes de ordem metodolégica (novas linhas de argumentacio, delimitacio de
hipotese), contextual (resposta as questdes do padre Joseph de Tonquédec, leitura de
William James e Henri Delacroix, inscricdo num contexto epistémico particular), razées
cosmologicas e epistemologicas (necessidade de uma experiéncia do divino e ndo de sua
prova), e enfim, razdes sociologicas (apreciacdo do progresso da sociedade).

O interesse de Bergson pelo misticismo

O interesse pelo misticismo é esclarecido antes de mais nada por conta do
percurso pessoal de Bergson, cujo célebre testamento, escrito no dia 8 de fevereiro de 1937,
foi revelador da ambiguidade de adesdo a um dogma ou a outro. A afirmacéo de sua
“adesdo moral™ e 08 motivos de sua ndo conversao ao cristianismo, apesar de sua filiacao
judaica, certamente fizeram correr muita tinta mas, sobretudo, o que esclarece a reflexao
sobre os misticos, em sua ultima obra, é a “leitura acidental” que Bergson fez deles, como
confiara mais tarde em suas conversas com Jacques Chevalier. Essa leitura provinha
certamente de “algumas predisposicoes”, que o levou a ler Sdo Jodo da Cruz e Santa Teresa
d’Avila, colocados pelo filésofo “no apice do misticismo”

Nao houve em mim conversao no sentido de duminacio sibita, Pouco
a pouco me aproximel de ldeias que p nente nunca estiveram
totalmente ausentes, mas M]lmals das guais nfo tinha plena consciéncia
€ Com as quais £ «Mw L%ﬂ]lds me dpj[ oxiied ] kﬂ mmm
o, o H[U[«Mﬂm houv 3

Mas a consideracdo do estado da filosofia de Bergson, ndo demonstra tanto uma
adesio religiosa quanto um interesse metodolégico em relacio ao misticismo cristdo. E o
“método” que pressupde todo percurso anagogico que parece aproxima-lo da intuicdo e
renovar, num certo sentido, a definicdo que Bergson atribui a esta antes de 1932. Essa
“sondagem” realizada no coracdo do misticismo define assim, em Bergson, uma “intuicio
da intuicdo”, como afirma Marie Cariou, isto €, “a intuicdo do que pode ser a intuicdo
mistica enquanto meio de investigacdo numa zona particular da experiéncia™. Com efeito,
a leitura dos misticos, tendo provocado em Bergson seu interesse pelo cristianismo, e

paging das Ceuvres de Bergson, Edition du Centenaire pela PUE. Com relacho o Mdélanges e Correspondances, a

nnica referéricia de paging serd a da edicho froncesa. 4 traducio destas duas obras de Bergson e das demais
obrag em lingna estrongeira gue ainds ndo fenbomn sido traduzidas para o porhagnés é de nossa inteira
responsabilidade.

2 Houwe vérias controvérsias sobre a hipotética conversio secreta de Bergson ao catolicismo. Segundo a versio
de Raissa Maritain, a “conversao” de Bergson teria sido suscitada por sua leitura de Plotine, conforme BEGUIN,
Albert; THEVENAYZ, Pierre {org.). Bergson. Essais ef fémoignages. Nenchatel: La Baconmere, 1943, p. 349 e
seguintes. Essa hipdtese do possivel batismo de Bergson foi desmentida por Jean Wahl, Jacgues Chevalier, Floris
Delattre e até mesmo pela propria senbhora Bergson que, noima carta enderecada a Erunanmel Mounier, coloca
wm fim a toda a disenssio sobre esse agsunto. Essa carta, assim come wm pedaco da carta de Jean Wahl, forarm
reproduzidas em BEGUIN, Albert; THEVENAZ, Pierre {(org). Henri Bergson. iis et témoignages, op. cit,, p. 11-
12, Indicamos ainda a exwﬂum biografia de Bergson feita por SOULEZ, Philipe; " ORMS, I'rédéric. Bergson:
biographie. Paris: PUF, 2002, p. 276 e segnintes. De nossa parte, nos agrada a posicio do padre Sertillanges
referindo-se a wn btntnsm&) de desejo” por parte de Bergson, como alias podemos confirmar por meio do sen
testamemm conforme SERTILLANGES, Antoine-Dalmace. Avec Henrd Bergson. Paris: Gallimard, 1941, p.59.

P CHEVALIER, Jacques. Eniretiens avec Bergson. Paris: Plon, 1959, p. 274.

4 CARIOU, Marie. Bergson e fe fait mystigue. Paris: Anbier Moutaigne, 1976, p. 55.
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ainda mais a ideia de que “o Evangelho tinha causado uma divisdo na humanidade™,
representou para o filésofo o modelo de um modo particular de apercepcéo. O testemunho
dos “pequenos” misticos principalmente fez aparecer uma compreensdo da verdade
proxima daquela que caracteriza a intuicdo filoséfica, definida em O pensamento e o
movente, como “visdo direta do espirito pelo espirito” (PM 29/1273) e como o método
adequado para “pensar em duracdo” (PM 31/1275). A esse respeito, “a comovente histéria
da senhora Semer”, parece ter chamado a atencdo de Bergson, na medida em que essa
mistica, embora hostil a qualquer religido, tinha um dia “visto toda a verdade, [...] a tinha
visto literalmente, ndo por raciocinio, ndo de uma maneira abstrata, mas como um fato
concreto™.

O estado da filosofia bergsoniana se encontra com sua esséncia na medida em que,
sobre o plano especulativo, o fato de recorrer ao testemunho dos misticos permite, sem
duvida, “prolongar” a experiéncia intuitiva que conduziu a doutrina do élan vital”. Bergson
fala de “prolongamento” ao que é, a principio, simples suposicdo relativa a sua prépria
pesquisa, esta tornando-se afirmacao em sua ultima obra®. Essa ideia ja estava presente
na conferéncia de 26 de maio de 1911 sobre a percepcdo da mudanca quando Bergson
propde “recuperar a mudanca e a duracdo em sua mobilidade original [...] pela extensédo e
revivificacio de nossa faculdade de perceber, talvez também [..] através de um
prolongamento dado a intuicdo por almas privilegiadas” (PM 162/1377) e em sua
Introducdo a metafisica, retoma essa ideia de um “prolongamento” possivel da intuicdo
filosofica pela intuicdo mistica’. Esse “trabalho” que consiste ao mesmo tempo num
alargamento da intuicdo filoséfica, mas também em seu “prolongamento” numa
experiéncia humana sera realizado em 1932. Pode-se pensar, sem cair na armadilha
intelectual de uma “ilusdo retrospectiva”, que Bergson, desde a instauracao da intuicdo
como método de investigacao filosofica, lhe atribuira diferentes acepcdes e renovar-lhe-a
o significado, tendendo de maneira ultima em direcdo a sua constituicao “teolégica”. Isso
nao significa que a intuicao bergsoniana se “divinisa” com o passar das obras, mas que a
experiéncia mistica confere uma significacdo, ou melhor, uma extensdo, uma expansao,
uma “dilatacdo” nova a sua metafisica, afastando-a do pensamento conceitual e
colocando-a assim na “direcdo do divino™". Esse significado e esse novo status da intuicio
revelado pela experiéncia mistica permitiria, além disso, “precisar” as “consideracées
empiricas” obtidas em A evolucdo criadora, principalmente em relacdo a natureza e a
existéncia de Deus.

Numa de suas cartas ao padre de Tonquédéc, Bergson diz que na obra de 1907, a
critica do nada “simplesmente quer mostrar que alguma coisa sempre existiu. Sobre a
natureza dessa alguma coisa, na verdade, ela ndo apresenta nenhuma conclusao positiva”
(M 766-767). Sera em direcao a “problemas de outro género, os problemas morais” (M 964),
inseparaveis do problema de Deus e deixados até aqui como “pedra de encaixe™!, que se
orientara a reflexdo bergsoniana. O misticismo se encarnara principalmente em
“personalidades” ou “individualidades privilegiadas” que retomam e continuam a energia

S CHL
6 Jefem, .
T“Devemos examinar em gue medida a experiéneis mistica prolongs aguela gue nos condoz 3 dontring do élan
vital” (DI 20%/1188).

8 “Se @ intuicio junta & ciéncia é suscetivel de ser estendida, isso 86 se pode dar pela intuicio mistica” (DI
211/1153),

9“4 experiéneia metafisica ligar-se-d & dos grandes misticos: acreditamos constatar, de nossa parte, que a
verdade estd desse lado” (P 53/1282). Foi apenas em julho de 1933 gque Bergson acrescentara essa nlthma
afirmacio em sen marmserito, depois da publicacio de As duas fontes.

0 “Cabe reformar e por vezes afastar o pensamento conceitual, se guisermos aleancar wma filosofia mais
intuitiva. Essa filosofia, diziamos, desviar-se-d4 o mais das vezes da visao social do objeto ja feito; ird nos pedir
gue participemos em espirito ao ato gue o faz. Reinstalar-nos-4, portanto, nesse aspecto, na direcao do divine”
{PK 67/1303).

1 “No gue diz respeito ao problema de Deus {esse problema, realmente ndio o abordei nos meus trabalhos);
acredito gue ele é insepardvel dos problemas morais, no esiudo dos guais eston absorvido ha vérios anos; e as
poucas linhas de 4 evoiucdo criadora s quais o senthor faz alusio ndo foram colocadas af senfo como pedra de
encaixe” (M 1147).

A, Jacomes. Bydretions avee Bergson, op. cif, p. 282-283.

N | Pensando - Revista de Filosofia Vol. 13, Ne 28, 2022 TSSN 2178 843X




Ferreira, Rildo da Luz Da Evolucio Criadora as Duas Forntes

criadora lancada pelo élan vital sobre a matéria. Essas “almas privilegiadas” que
apareceram, para permitir ao élan vital chegar numa “supra-humanidade”, representam
“uma nova espécie composta de um individuo unico” (DF 78/1056). Assim, o élan vital
sempre manifesta uma “oscilacio entre a individuacio e a associacao” (EC 283/715), como
afirma Bergson em A evolucao criadora.

Numa de suas Gifford Lectures sobre a personalidade dada em Edimburgo',
Bergson considera esse problema como “o problema central da filosofia” e o define como
“uma continuidade de mudanca” (M 1080), concluindo sua conferéncia sobre a ideia de
uma correlacdo entre o misticismo, ou ao menos, entre esses “criadores” - um dos termos
usados por Bergson para designar os misticos de As duas fontes -, e o problema da
personalidade:

A evolugdo tendeu a constituir personalidades distintas e [...] nesse

sentido, a série das espécies que sdo anteriores ao homem pode ser

considerada como wm gigantesco fio itelegrafico sobre o qual foi

lancado a mensagem cujas palavras separadas constituem o gue

chamamos de personalidades houmanas, Cada wma

Jmﬂfldm]l@s & uma forga criadora. E tudo indica que o papel de cada
criar, exatamente como se o grande Ariista tivesse

g umdm wulu[m artistas come Mnu% 1% oy m]lm a0 (Lﬂ spécie em mdlat
wuum]lw e tammk

][U§3!u

Assim, em 1914, o misticismo é abordado a partir dessa questdo precisa e pelo viés
de uma experiéncia humana individual que “se integra” a filosofia. Na obra de 1932, a
reflexdo sobre os misticos apontou para o problema da relacio entre a personalidade e a
impessoalidade, encarnado pelos preceitos sociais. Mas a cosmologia de A evolucao
criadora ndo encontra sua finalidade religiosa sendo apos uma “hesitacdo” da parte de
Bergson, entre uma continuagdo moral ou estética da sua obra de 19073, Com efeito, sera
em direc¢ao ao ponto de vista do moralista, superior ao do artista, e poderosamente criador,
gue se orientara, em primeiro lugar, a reflexao bergsoniana.

Superior é o ponto de vista do moralista, Somente no hmnwm sobretiido
108 melhores dentre nds, o movimento vital 1 ohstacile,
candeo, através dessa obra de arte que é o corpo 1P nimano e que ele

laing
crlou a0 passar, a corrente indefinidamente criadora da vida moral [...]

ja acho, se
2 o dos outros homens e de ativ
Jf@ms de gen@r@sﬁdmﬂ@ ( E 24/833-834)

Contudo, Bergson renuncia fazer um exame de fatos morais, ligados ao problema
religioso e “deixados de lado” por razdes de ordem epistemolégica: nenhuma filosofia
moral nem religiosa pode se “deduzir” de A evolucdo criadora, nem mesmo das obras
precedentes, cada problema, exigindo do filésofo um mnovo esforco. Assim,
sucessivamente, Bergson examinou a duracdo humana, a memoria pessoal, a evolucao
espiritual e intelectual da humanidade, sem aparentemente perceber que existe um
coroamento religioso desses diversos aspectos de um mesmo dado fundamental. Bergson
exprime a seguinte alternativa: ou nada publicar de filoséfico sobre a religido, apice da
vida humana, ou descobrir, numa experiéncia singular, um conteudo ético-religioso
realmente distinto e determinado. De qualquer maneira, “ndo se é nunca obrigado a
escrever um livro” (PM 102/1330). Portanto, parece que antes de 1932, Bergson tenha
evitado abordar os “problemas morais”, sem duvida considerando insuficientes os dados

2O M 1079-1080.

13 Cf, SITBON-PEILLON, Brigitte. “Les Deux Sources de fa morale of de fa refigion snite de L Evolution créatrice?
Genése dun choix philosophigue: entre morale et esthétique”. I WORMS, Frédéric |et al] {org) Annales
bergsonicnnes, Vohume 1Y, Paris: PUE, 2008, p. 325-338.
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fornecidos sobre esse ponto pela experiéncia humana ordindria’. Se uma certa
necessidade, ao menos aparente, tivesse levado Bergson para o caminho da moral, por
conta da falta de precisdo, que ele préprio assinala, relativamente a natureza de Deus, essa
necessidade estd, na verdade, camuflada em varios lugares por seu desejo de “coroar” sua
filosofia pelas questoes religiosas. Além de cartas, varias conversas, contatos e
correspondéncias'® mostram a direcdo gue tomou o pensamento de Bergson depois de
1907, no que diz respeito a essas questoes. Nao podemos ignorar dois textos importantes
que, sem sombra de davida, inspiraram Bergson - na mesma época em que estava
preparando A evolucio criadora - em seu tratamento futuro desses problemas diferentes
daqueles que até entdo retiveram sua atencdo. Trata-se, de um lado, da obra de William
James, The Varieties of Religious Expericence'’, e do outro lado, da obra de Henri
Delacroix, Etudes d’histoire et de psychologie du mysticisme'’, da qual Bergson fara a
apresentacido diante da Academia de ciéncias morais e politicas’®. Com relacdo ao
primeiro, sabemos o quanto esse livro exerceu sobre Bergson “uma profunda impressdo”,
como escreveu ao autor em janeiro de 1903:

ncia da emogio
A0 &, ao mesmo

0 semhor consegulil, me parece, exirair a quinte
religiosa, Sem divida, jal sentiamos que essa emog
gen 2 A de wma uniio com ima
perior; mas quaﬂ éa mmmza dessa alegria e o que é essa
uniaoe, ¢ o que parecia nem analisavel nem exprimivel e, no entanto, foi
o que o senhor soube analisar e exprimir, (B 578-580)"°

Na introducdo da traducdo francesa de The Pragmatism, Bergson falara
novamente sobre a importancia de The Varieties of Religious Experience, da qual seguira
o caminho aberto por James em seu estudo sobre a experiéncia mistica:

A v thﬁldP é que James se debrugava sobre a alma misfica como nos
| para fora, num dia de primavera, para sentir a caricia da
hJulw ol wmm na bpu a dm A, ACOIf MM A0S 4% Mds e vindas dos

Ahmms q"' A0 \[mn«m]l,: 4] um[umuﬂwrm; J[@Mgn :
levantadas e transporiadas: como deixariam de nos permitir flagrar,
como numa experiéncia clenfifica, a forga que Iransporta e que
soergue?”, (PM 250/1444)%

Na obra de Delacroix, Bergson constata uma “filosofia do misticismo”, de onde
percebemos algumas coincidéncias com as grandes linhas que seguem As duas fontes,
principalmente no capitulo sobre a “religido dinamica”. Influéncias contingentes, outras
necessarias, razdes pessoais ou epistemologicas, contextuais, internas ou externas a obra
de Bergson o levaram assim a dar uma resposta as questdes em suspenso em sua
cosmologia, invocando a mistica.

ey mnoral, afirma Bergson e 1901 & Sociedade francesa de flosofia, & mma ciéneis ‘normativea’, e]...] 08 termos

e EIPresn 1a0 possnen win ‘corttendo empirico’ distivito e determinado, como o8 fermos 1:@5,1144010@({1«‘05” (b1 507).
% Principalmente a carta a Frédéric Charpin de julho de 1907, sobre o sentimento religioso (M 730-731); a carta a
Alfred Loisy de 20 de julho de 1917 (M 1270) sobre a importéncia gue Bergson atribui & “experiéncia mistica”; e,
enfim, a entrevista concedida a J. Morland em 19 de agosto de 1911, sobre o interesse do “contato prolongado”
gue ocupa Bergson “com wma nova ordem de fatos”, e enjas conclisoes “foram encontradas em continuidade”
com as de 4 evolucdo criadora (b1 939-944).

B 1AMES, William. The Varieties of Religious Experience. New York: Longmans & Green, 1902. A traducio para
o francés, por Irank Abawzit, do livro de William James aparecera sob o Hitulo L'Expdrience religicuse, Essai de
psychologie descriptive, Paris, Alean, 1906, Bergson deveria fazer o prefacio desse livro, mas abandonard
projeto, que serd assumido por Emile Bowlroux, Bergson achon gque a traducao de Frank Abauzit apresentava
win “cardter tendene: insn , deformando o livro de William James e sua “newtralidade”, ef. C 118-121; 131-134.

T pELACROLX, Henri. Efudes d’histoire et de psychofogie du mysticisme, Paris: Alean, 1908,

B CLL 1 788-789,

¥ Conferir ignalmente as cartas trocadas entre Bergson e William Jsones a partiv de 14 de dezembro de 1902,

2 Conferir toumbérm o prefacio a “William James, fExtraits de sa corvespondance” em M 1470-1474.
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O testemunho singular dos misticos, permiti explicar, para além do biolégico, a
natureza e o significado do élan vital concebido como “condensacéo de fatos, um resumo
de resumos” (DF 205/1187), e cuja esséncia psicolégica faz dele uma “infra ou uma
supraconsciéncia”, em todo caso, alguma coisa “da mesma espécie que a consciéncia” (DF
205/1187). Da mesma forma, eles apontam para um movimento onde a vida “teve de
contornar obstaculos, encolher-se para passar, dividir-se sobretudo entre linhas de
evolucdo divergente” (DF 205/1187). O interesse pelo misticismo surge, portanto, num
primeiro momento, como interesse metodologico e cosmolégico.

Metodolégico, pois abre uma nova “direcdo da verdade” e de investigacdo, que o
método bergsoniano permite “medir” até seu ultimo “recorte”. Deve-se, em toda ciéncia
experimental, pesquisar essas “linhas de fato” que, ao se prolongarem, chegariam a se
encontrar:

Noutra oportunidade falaramos dessas linhas de fatos’ cada uma das
guais sO fornece a direcao da verdade porque ela nao vai muito além:
prolongando-se duas delas até o ponto em que se cortem, chegar-se-a,
ng entanto, & propria verdade, O agrimensor mede a distancia de um
ponto macesswel visando-¢ alternadamente de dois pontos a qie tem
; > método de verificacio progressiva é o Gnico
ar definitivamente a metafisica. (DF 205/1186)

Qe passa fazer av ANLE

O misticismo nao escapa a essa exigéncia, isto €, mesmo estudando com bastante
“simpatia” os misticos catdlicos, Bergson nao os considera como se fosse alguém que
participa de uma comunidade religiosa, mas antes, na condicao de filosofo. E, se atribui
uma importancia particular ao testemunho desses misticos, é porque “o aprofundamento
de certa ordem de problemas, inteiramente diversos do problema religioso, [o] levou a
conclusées que tornaram provavel a existéncia de uma experiéncia singular, privilegiada,
tal como a experiéncia mistica” (DF 205/1186). Trata-se das conclusées de A evolucdo
criadora sobre a realidade do “élan vital” adormecido nas espécies animais, mas suscetivel
de florescer no ser humano sob a forma de exigéncia de criacdo. Assim, a intuicdo mistica,
ao mesmo tempo em que marca a descontinuidade da argumentacido bergsoniana (na
medida em que diz respeito a uma experiéncia nova), afirma a continuidade sobre o plano
metodoloégico.

Além disso, sobre o plano cosmolégico, os misticos permitem compreender como
é feita a “retomada” do movimento do élan vital que, lancado através da matéria, se opde
a ela, retoma sua corrente, atinge progressoes, supera obstaculos?, faz paradas e giros sem
sair do lugar, paradas que se traduzem cada vez pela constituicdo de uma nova espécie.
Ora, nesse movimento da vida feito de continuidades e descontinuidades, de movimentos
e interrupcdes, o misticismo, ou melhor, os misticos, enquanto individualidades,
encontram-se “num ponto até onde o fluxo espiritual lancado através da matéria teria
provavelmente querido, até onde ndo pdde ir” (DF 176/1156). Nesse sentido, eles
possibilitam que a humanidade possa alcancar sua mais alta determinacéo. E por meio de
sua “genialidade” e de sua acdo que os misticos, grandes “lideres da humanidade”,
conseguem transcender as vicissitudes da matéria e o que ela representa para o homem.

0Os grandes lideres da humanidade, que forcaram as barreiras da
*@m ,mdade, Com Jisso 'pa’r«'sceirn Ter SE m]lmad@ d@ nmf@ nes senﬂd@ do

i 1wtermechm dpssas b OJILIde(-‘S gemauls o MHDIJ]SO de VIdla que an avessa a
matéria obitém desta, para o futuro da espécie, pmmessa.s das quais nio
podia sequer duvidar quando a espécie se constituia, (DF 47-48/1023)

O mistico é essa individualidade de uma espécie particular que vem romper com
o circulo das individualidades, nas quais se dispersa o élan vital. Na verdade, a vida

2 “p energia lancada através da matéria aparecen-nos com efeito como infraconsciente ou supraconsciente, mas
sempre da mesina espécie gue a consciéneia, Ela teve de contornar obstaculos, encollier-se para passar” (DF
206/118%
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progride por uma multiplicacdo de espécies divergentes e estas representam muitos
individuos separados, pois a vida manifesta “uma procura da individualidade” e “tende a
constituir sistemas naturalmente isolados, naturalmente fechados™. Cada um desses
“sistemas naturalmente isolados” simbolizam as muitas “paradas” do élan vital, obrigado
a se dobrar de alguma forma a essa lei de dispersido que representa a materialidade. Essa
criacdo permanente de individuos semelhantes impede que eles participem do élan
criador, constituindo, nesse sentido, um fechamento, uma limitacdo, um obstaculo a ser
superado, pois é a manifestacdo de uma “parada” e, portanto, de um relativo fracasso da
vida. O mistico é o unico capaz de romper com essa légica. Ele encarna uma forma de
vitéria sobre a materialidade, no sentido que escapa da condicdo limitativa, ao
reencontrar-se com a corrente original, por ele levada a realizacao a qual deveria ir sem a
inércia da matéria. Os misticos — da qual o Cristo dos Evangelhos seria a designacio dessa
Super-humanidade que deveria ser o “termo” do élan vital - representam, sobre o plano
cosmolégico, o meio de reencontrar de alguma forma este élan em seu primitivo estagio
indiviso. Assim, libertam a humanidade da necessidade de ser uma espécie e permitem
gue a vida encontre a abertura para uma passagem.

Porém, sendo indissociaveis do élan vital, eles ainda podem ser pensados como
“personalidades” A unido com Deus, que é o objetivo de toda experiéncia mistica, nao
vem acompanhada da necessidade de aniquilamento da personalidade? Por conta da
divinizacdo realizada na alma mistica, a graca divina néo aniquila a individualidade
mistica? Na verdade, o que exige a unido teopatica € uma desapropriacdo moral de si e ndo
uma destruicio ontolégica. E uma modalidade particular do dom de si que restitui ao
mistico sua autonomia moral e sua liberdade. Esta se exprimira na acdo. E, além disso,
existe uma distancia infinita entre o Criador e o homem, que faz com gque a unido mistica
nao seja uma simples efusdo afetiva como o mostra a dialética entre a intimidade e a
distancia na experiéncia mistica. Eis ai uma das caracteristicas da mistica crist3,
concebida nao como uma identidade metafisica entre a alma e Deus, mas sim como uma
unido de amor.

Se, sobre o plano pessoal, o encontro de Bergson com os misticos foi determinante,
percebemos também que ele ndo foi menos “necessario” sobre o plano filoséfico, isto é,
metodologico e cosmologico. Sobre esse plano, o significado da experiéncia metafisica sera
renovado pelo significado da experiéncia mistica, que permitira “acrescentar aos
resultados adquiridos”, mas, por outro lado, os “resultados adquiridos fariam reflorescer
na experiéncia mistica algo de sua prépria objetividade” (DF 204/1186). E exatamente o
status da objetividade dessa experiéncia e a natureza da certeza que ela implica que é
trabalhado em As duas fontes. O sentido das exigéncias metodologicas da filosofia
bergsoniana vai ao encontro do sentido das conclusdes de A evolucdo criadora. A
experiéncia mistica “nos da indicactes suscetiveis de acrescentar-se aos ensinamentos
obtidos em dominio totalmente diverso” (DF 205/1186), a biologia, por exemplo, e desvela
um “método totalmente diferente”, um outro tipo de intuicdo que possui alguma analogia
com a intuicdo filoséfica. O biolégico e o religioso entram assim em intercambio. Nesse
sentido, As duas fontes da moral e da religido se revela entdo como uma continuacao de A
evolucdo criadora, ao descrever o despertar de um élan, cuja obra anterior mostrava o
entorpecimento. “Tudo é biolégico nesse livro™, escreveu com razio Jean Baruzi, e a
relacao particular que se da entre o biologico e o mistico fundamenta um dos problemas
tedricos do ultimo livro de Bergson.

Sobre o plano filoséfico, outras razées, poderiamos até mesmo dizer “externas” ao
pensamento de Bergson, justificam ainda a consulta ao misticismo no centro de sua teoria
do religioso. Trata-se principalmente, como afirma o autor de A evolucdo criadora, em

2 “Concluamos, portanto, gue a individualidade nunea é perfeita, e que é frequentemente dificil, e as vezes
impossivel, dizer o gque é e o gque 1ho é individuo, mas gue a vida nem por isso deixa de manifestar wma procura
da individnalidade, e gue tende a constituir sisternas nahiralmente isolados, nahwralmente fechados” {(EBC 29-
30/506-507).

B BARUZI, Jean. “Le point de rencontre de Bergson et de la mystique”. n: Lintefligence mystigne, Paris: Berg
International, 1985, p. 62-84.
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suas conversas com Jacques Chevalier, da “obrigacdo” de se interessar pelo “mistério da
vida™ e de abordar a questao de Deus, logo, a questido dos misticos. Essa necessidade de
ordem tedrica foi condicionada pelas cartas do padre de Tonquédéc, escritas entre 1908 e
1912%, e é por precaucdo em evitar uma falsa interpretacio de sua doutrina, no sentido de
um panteismo ou de um monismo, que Bergson toma a resolucio em “concluir mais rapido
do que queria” esses “grandes problemas metafisicos”.

Na Evolucdo criadora, a intuicio aplicada ao problema biolégico da evolucio e ao
problema do conhecimento ligado a ele, permitia afastar a ideia de um fundamento
espiritual da vida. Mas se Bergson coloca o conhecimento como fonte de todas as coisas,
este sendo uma supraconsciéncia onde tem origem a matéria e o “élan vital”, sua natureza
e a relacdo entre aquilo que ela é e aquilo que ela criou ndo sio, contudo, elucidados. O
filésofo permanece com uma imagem simplesmente evocativa, querendo com isso romper
com a ilusdo de pensar a origem da criacdo em termos de “coisas que seriam criadas” e de
“uma coisa que se cria, conforme habitualmente se faz, conforme o entendimento nao pode
deixar de fazer” (EC 271-272/705). Deus é assim definido como o “centro de onde os
mundos jorrariam como os rojoes de um imenso fogo de artificio” (EC 272/705), isto é,
“como uma continuidade jorrante”, ou ainda como “vida incessante, acao, liberdade” (EC
272/705). Essa “definicao” de Deus valeu a Bergson varias acusacoes no que se refere sua
visdo “panteista” e “monista” do mundo, acusa¢des contra as quais o filosofo protestou
enfaticamente, de modo especial, na carta de 20 de fevereiro de 1912 ao padre de
Tonquédec, onde ele oferece uma explicacdo sobre as “duas ou trés frases de A evolugdo
criadora relativas a natureza de Deus”, tentando se livrar definitivamente das acusacoes
de que foi objeto.

A universidade diante da mistica

Se condicdes externas a filosofia bergsoniana motivaram a necessidade tedrica da
consulta ao misticismo, ndo se pode separa-la de um contexto intelectual que visava
“reabilita-la”, de alguma maneira, e afastar o interesse enquanto experiéncia psicologica.
A proépria filosofia bergsoniana se define como tal, na medida em que seu “primeiro campo
de experiéncia™ se encontra na vida interior. O misticismo é assim um campo novo,
susceptivel de estender o campo da metafisica. Ele permite igualmente a elaboracéo das
condicoes de possibilidade de uma “psicologia do religioso”, compreendida ndo
simplesmente como ciéncia de Deus agindo nas almas, mas antes como “estados de
consciéncia” ou “formas da vida interior”, que permitem julgar o valor de uma crenca,
segundo William James®.

A concepcdo bergsoniana da experiéncia mistica, inspirada em larga medida nas
obras de William James, Henri Delacroix e Evelyn Underhill, esta inscrita, portanto, num

2 “Uma vez terminads minhs Svefucio eriadora, pensel comigo: deve hover na historia coisas instrutivas. Esse

i tinkie moe colocado no caminbio, mais elaramente oo gue ado o gue b vAndo aonferiormente, 20 me fazer
compreender gue o vids ¢ o grandes mistério” (CHEY ALLR, |acgues. Srrefions avee Bergson, op. cit, p. 2740
% CfOTONQUEDEC, Joseph (de). Sur {a philosople onierme. Paris: Beumheww JL Jb‘:
26 “pntao vieram as eartas do padre de Tongnédee, Lomerited que elas me Hivesse i
coneluir mais rapido do gue gueria, Porém estava preso conlra a parede. Apresentam wma interpretacio tho falsa
ﬂL minhas ideias quL quis parar imediatamente com essa interpretacao” (CHEVALIER, Jacques. Entretiens avec
Bargson, op. cit., p. 274-275).
z “Nossa iniciacao ao verdadeiro método filosdéfico data do dia em gue rejeitamos as solugdes werbais, tendo
encontradeo na w mm irterior wm primeiro carmpo de experiéncia” (P 101/1325-1330).
% Jisse interesse pelo misticismo e sua invocacio no centro da teoria da religido em Bergson nao é, portanto,
independente de wm contexto onde os misticos, apos terem sido durante muito tempo desacreditados e
considerados como anormais, se tormam no cotmeco do séeulo XX, o objeto de estados psicoldgicos e filosoficos.
Estes dao assim origen a wma abundante literatara das gquais podemos citar as obras de Henri Delacroix {Les
s Mystigues chrétiens, 1808) e de Maxime de Montmorand (La Psychologie des mystigues catholigues
orthodoxes, 1920). Assim, os fendmenos espetaculares gue acompanham a vida do mistico como o éxtase, a
levitacio, os estigimas on as visdes nao foram mais considerados como essenciais ao misticismo e os misticos
passam a ser estudados mma perspectiva mais “racional”, livre do fundamento religioso que lhe tinha sido
conferido pelo nniverso dionisiano.

¥
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eixo epistémico, segundo a expressio de Emile Poulat®, que opde pensamento cristio e
meétodos positivistas. Esse eixo parte da consideracio dos fendmenos misticos como sendo
patolégicos até a teorizacao da ideia de uma “psicologia do misticismo”®, passando pelo
sua consideracio etnolégica ou no centro de uma histéria das religides. Emile Poulat situa
a “data inaugural” dessa visdo renovada, que tira o misticismo da estrita esfera religiosa,
ao dia 26 de outubro de 1905, data em que Henri Delacroix apresenta uma comunicacio
sobre “Le développement des états mystiques chez Sainte Thérese™!, mas ja antes de
Delacroix, a obra capital de William James, The Varieties of Religious Experience,
publicada em 1902, tinha aberto um caminho que seria certamente seguido por muitos
outros, como o préprio Bergson testemunhou:

0O senhor conseguiu, me parece, exirair a guintesséncia da emocao
religiosa. Sem divida, ja senfiamos que essa emocio €, a0 Mesno
tempo, uma alegria sui generis e a consciéncia de uma unifo com uma
poténcia superior; mas qual € a natureza d g

alegria e o que & essa
uniao, ¢ o que parecia nem analisavel nem exprimivel e, no entanto, fol
edimento
bastante nowvo gue consiste em dar ao leitor, alternadamente, wimna série
de ix ses de conjunio que interferem e ao mesmo tempo fundem-

Nessa obra, o filésofo pragmatico se propde estudar as tendéncias religiosas,
considerando-as unicamente como fatos de consciéncia:

2 POULAT, lanile, L'Université devand fa Mystigue. Paris: Salvador, 1999, Ilssa obra apresentsa ming exposicao
esclarecedora das posicdes tomadas pelos intelechinis ligados & Universidade francesa do final do séenlo X1X e
infeio do séenlo XX, em relacdo b muistica. Ponlat mostra o complexidade e o ambignidade da posicao da
Universidade froncesa gque, apesar de laiea, apresenta algumas tomadas de posicho concernentes ao problema
do misticisimo gue revelam as tensoes existentes ainda entre o religido {sobretodo o catolicismo) e o pensarmnento
dos intelechiais. lsse lvro de Dmile Ponlat estd mma certa contimidade em relacho ao livro de 1984, Critigue ef
Mystigne, onde tinha sido inalisado o “erise moderrista”. 1 o certo sentido, existe nmn certa erise diante do
terna da experiéneia misticn que se produz nesse meio onde vemos aparecer os nomes de Bergson, Loisy, Le BRovy,
Bornzi, Delaereix, Massignon on Lévy-Brabl, e onde se revela “a tomada de conscifneis wniversitdria dos
problemas coloeados para a fistoria, para a filosofia, para o medicig pelo fendmenos misticos e os debates que
o seompanhom” (POULET, Frnile, 1 Université devant fo Mystigue, op. ¢it, p. 14).

0 A definicao de e dimensdo psicoldgica do misticismo — gque deve bastante aos trabalhos de Willism James,
Jomes Henry Lenbs, Cmile Bowtroux e Henri Delacroix — modificon profumdmmente o propria idein de nm
misticismo religioso definido pela teologia e pela peicologia por conta de sens “sintoning”, o separando tanto da
esfera religiosa quanto de sua consideracao psicologica. O psicologo Théodule Ribot ou o psiquiatra Pierre Janet
considerarom a experiéncia mistica segundo wmna sintomatologia clinica fazendo desta wma doenca mental.
‘héodule Hibot, por exemple, considera a experiéneia mistica comoe wma “doenca da vontade” {Cf, BLGBOT,
] Alean, 1516}, hipdtese gque Pierre Janet - citado por Bergson em As

fole. Les madadios de fo volonde, Poris
dhas fortes (cf. DI 1169), retoma e modifics: pora o psiooiaira, o misticismo fala da experiéneis mifsticn comeo
nm estado morbido (Cf JANGT, Plerre. O fangoise  Sexfose, Paris: Aleon, 1926).

3LCE POULAT, Bmile. Lnniversitd dey {a mystigue, op. cit, p. 47,

%2 yale a pena ver ainda o comentirio de Hemnri Gouhier a proposito dessa carta, em Bergson ef fe Christ des
évangifes (Paris, Vrin, p. 141-143). Conferir isnalmente a nota de André Robinet (em Correspondances, p. 80},
dando preciosas indicacoes sobre a relacdo entre Bergson e James. ol Willism James o primeiro a despertar a
atencio de Bergson para o tema do misticismo religioso. Enviou-lhe em 1902 um exemplar de The Varieties of
Religious Experience, a Study in Human Nature (New York, Longmans & Green, 1902). Contudo, apesar dessa

simpatia, guando James em 1904 pede que Bergson faca o prefacio para a traducio das Variétés de l'expérience

ofigicuse, ele recusa. Podemos achar gue Bergson nao estivesse totalmente convencido pelos exemplos dados

por James, mesmo se a finalidade da obra o interessasse, como mostra wma observacio feita ao padre
Sertillaniges: “Os protestantes tentaram me mostrar sens misticos: ndo consegni vé-log” {(SERTILLANGES,
Antonin-Dalmace. Avec Henrid Bergson. Paris: Gallimard, 1941, p. 23). 4 mesma atracio e a mesma resisténecia sao
percebidos muma carta de 27 de julho de 1909 a outro protestante, Nathen Soderblom, que o convidou a dar vma
série de conferéncia em Upsal: “Assim, como o senhor mesino sublinhon, € o problema religioso (com sens
desdobramentos morais e sociais) que se impoe a mim nesse momento, sendo o porito onde minhas reflexdes me
conduzirar. Porém, ainda que naturalmente tenha algumas ideias gerais sobre a gquestao, eston beimn longe de
conchsdes precisas e formmmlaveis” (C 285).

73 | Pensando — Revista de Filosofia Vol. 13, Ne 28, 2022 TSSN 2178 843X




Ferreira, Rildo da Luz Da Evolucio Criadora as Duas Forntes

. _____________________________________________________________________________________________________________________________________________________]
As tendéncias religiosas do homem sdo tanto interessantes para o
psicélogo gquanto outro fato do espirito humano. Proponho-me estuda-
los considerande apenas como fatos de consciéncia. Meu estudo sendo
apenas psicoldgico, ndo sdo as instituigdes, mas antes, os sentimentos e
0s instintos religiosos que serdo seu objeto, Portanio, me ocuparei
desses fentmenos subjelivos que s¢ aparecem no grau mais avancado
da evolugio religiosa e que conhecemos pelo festemunho escrito de
homens gue chegaram a plena consciéncia de si mesmos, isto &, pela
literatura religiosa e principalmente pelas autobiografias.®

Com isso, James visava definir a religido ndo a partir de sua forma institucional,
isto é, como uma simples “arte pratica”, mas como algo “pessoal”, isto &, relativa a “vida
interior do homem religioso™. Trata-se para ele do “gérmen” da religido. “Se quisermos
dar-lhe um nome, escreve ele, que a chamemos de consciéncia moral e ndo de religiao”*.
Portanto, o filésofo considera a religido num sentido bem amplo, como mostra a definicdo
dada por ele em L’expérience religieuse onde designa “as impressoes, os sentimentos, os
atos do individuo considerados isoladamente, por mais que ele se considere como estando
em relacdo com aquilo que lhe aparece como divino™. Essa relacdo pode ser moral, fisica
ouritual, e fica evidente que a religido considerada nesse sentido pode posteriormente dar
origem a construcdes filoséficas, teolégicas ou eclesiasticas. E, portanto, a partir do plano
psicoloégico, isto é, do ponto de vista interior, que a religido é abordada em L’expérience
religieuse e é a partir desse mesmo “ponto de vista” que Bergson ira considera-la em As
duas fontes. Mas, sobretudo, para William James, a vida mistica vem se opor a burocracia
das igrejas e seus dogmas. Elas sdo, enquanto tais, verdadeiras forcas de renovacao e de
inovacgdo. Essa ideia inaugura, a partir de um estudo sobre o misticismo, uma reflexdo
sobre a criacdo e anuncia as ideias mestras de As duas fontes. James, ao definir a
experiéncia mistica como experiéncia psicologica, determina de maneira evidente o
proprio estudo feito depois por Bergson. E € nesse sentido que se podera remeté-la a uma
experiéncia metafisica, no sentido em que Bergson a entende. O que aparece, nesses dois
autores, € a valorizacao dos estados de consciéncia religiosos como qualquer outro estado
de consciéncia. Eles se tornam experiéncias do sujeito e sdo por isso absolutos,
incontestaveis. Mas o estatuto desses fatos religiosos considerados enquanto experiéncias
subjetivas - inscritas tanto numa consciéncia comum quanto ampliada a uma consciéncia
subliminar - levanta o problema de sua validade. Qual é o estatuto da certeza mistica? Que
espécie de verdade oferecem os testemunhos misticos?

Para William James, que considera apenas os seus efeitos empiricos, existem trés
critérios que asseguram a validade dos testemunhos misticos: a iluminac¢ao imediata, a
conformidade com a razdo e a capacidade em conferir a forca moral. Bergson, como
William James, que atribui um valor primordial ao elemento subjetivo da consciéncia,
supde a existéncia do divino gracas a sua acdo sobre o “subconsciente” e infere dai a
validade da crenca mistica. O interesse de Bergson pelo pragmatismo de William James se
deve ao fato de que para este o0 homem faz, de alguma maneira, as ideias verdadeiras.
Segundo o filésofo da duracéo,

as oiuiras douirinas fazem da verdade algo anterior ao ato bem
determinado do homem que a formula pela primeira wez [.].
Inteiramente diferente é a concepcao de William James, Ele ndo nega
gue a realidade seja independente, em grande parte pelo menos, daquilo
que dizemos ou pensamos a seu respeito; mas a verdade, que s6 pode

B 1AMES, William, Lexpérience refigieuse. Paris: Alean, 1908, p. 3.

¥ “Se a religiao fosse apenas wm conjunto de nstitnicoes, cerimonial, ritos, sacrificios propiciatérios, dogmas,
organizacoes clericais, deverfamos defini-la como wma arte pratica, a arte de garantir a assisténcia divina”
(Ibidens).

%« p religiao pessoal, pelo contréario, diz respeito a vida interior do homen religioso. Todo interesse se concentra
na conscitneia humana com sens méritos, snas misérias, suas imperfeicoes” (Ibiden).

% phidem, p. 3.

57 ibidem, p. 27.
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prender-se aguilo gue afirmarmos da realidade, parece-lhe ter sido
criada por nossa afirmacao. (PM 253/1446)

Portanto, para James, como para Bergson, a verdade enquanto tal é invencao®, e
na experiéncia psicolégica dos misticos, ela tem seu valor do fato de ser a criacdo
individual de algum espirito. Todo fato s6 pode ser um fato de consciéncia, assim é o caso
da existéncia e da natureza de Deus percebidos na e pela unido mistica. A esséncia da
“verdadeira” religido se revela nessa experiéncia psicolégica mesma, assumindo lugar no
eu individual e ndo mais no dogma: “Toda realidade vivenciada, como escreve Marie
Cariou, esta no prolongamento, seja para baixo, seja para cima desse centro dinamico™.
A experimentacio individual da unido com Deus, Bergson, fiel ao seu método de “recorte”,
acrescenta o fato da convergéncia dos testemunhos misticos como outra condicio de sua
validade. Como “linhas de fatos”, esses testemunhos se cruzam e acabam determinando
uma “atitude mental” comum, segundo a expressao de Henri Delacroix.

No seu relatério sobre “Etudes d’histoire et de psychologie du mysticisme” de
Henri Delacroix®, pronunciado na Academia de ciéncias morais e politicas em 30 de
janeiro de 1909*, Bergson destaca essa ideia de convergéncia dos testemunhos gue ele
retomara para caracterizar a certeza mistica. De um modo geral, a leitura de Henri
Delacroix®, citado em As duas fontes®, influenciarda a concepcdo bergsoniana do
misticismo, tanto quanto a leitura que Bergson fez das obras de William James. Em sua
obra consagrada aos “grandes misticos™, que sdo, para ele, Santa Teresa d’Avila, Madame
Guyon e Suso, Henri Delacroix constata uma inegavel semelhanca entre misticos que nao
se conhecem e cujo parentesco s6 se explica pela identidade do élan que os move, como
recorda Bergson em seu relatério: “Primeiro, se os grandes misticos apresentam algumas
diferencas superficiais quanto ao tempo, aos lugares, as circunstancias onde viveram, ha
entre eles semelhancas essenciais e profundas que nido podem ser explicadas pela
imitacdo” (M 789).

Ele retoma essa mesma ideia em As duas fontes, colocando assim a validade dos
testemunhos misticos em sua possibilidade de “recorte” e na identidade dos seus
contedudos:

Deve-se primeiramente chservar o acordo dos misticos entre si. O fato

é ﬂagrante nos mmtlcos crlstam~ Para atingir a deificacao defi a,

S sses estados podem variar de

gtante. Em fodo caso, sempre
s, & :’Mﬂﬂ’]ﬂlﬁf—&%@ qile 08 o nalizaim
de mwdm diferente, | N as desc 25 do estado definitivo enconiram-se as
IMesinas expres )@:«S, A8 Mesmias nagerns, as mMesnias Compara 2]

[

3 “poderiarmoes, ao gque me parece, resamir todo o essencial de
pgnanto que pars as owiras dowlrings wmea verdade

37 (P 253/ 1446-1447, grifo do autor).

arie. Bergson ef le fait mystique, op. cit., p. 8.

Cf B TRB-TH0.

4 pesde o leitarn dos Etndes o histoire e de psyehodogie du mysticisme, Berggon estd o eaminho de vma nova
pesquisa, ndo mais psicologica, como em Matéria e Memdria, nem bicldgica, como em 4 evofucdo criadors, mas
religiosa. I entre os “grandes misticos”, serd, sohretudo, Emmtgn, Catarina de Sena e Santa Teresa que mais
prenderdo a atencio de Bergson, por conta do sen “realismo” e de sua “vitalidade extraordindria”, como depois
confidenciard ao padre Sertillaniges, (Cf. SERTILLANGES, Antonin-Dalmace. Avec Henri Bergson, op. cit, p. 24).
Deve-se acrescentar ainda a esses dois nomes o de Joana D' Are e de Sao Francisco, de quem Bergson fala a Joseph
Lotte (Cf. M 881). Mas, como revelon ao padre Sertillanges, serd, sohretudo, Madame Guyon gue terd sua
predilecao, o que mostra o gquio pouco Bergson se prescupava com a ortodoxia,

“ Henri Delacroix, protestante afastado da £é, foi nm antigo aluno de Bergson no colégio Henri [V, A leitura dos
seus Etudes d’histoire ot de psychologie du mysticisme, publicado em 1908, influenciard as pesquisas de Bergson
sobre o misticismo catolico.

8 “Sobre o que hi de essencialmente atuante nos grandes misticos cristdos, Henri Delacroix chamou a atencio
nnrm liveo gque mereceria tornar-se v classico (Ffudes & histoire et de psychologie du mysticisme, Paris, 1908)”
{DI" 188, . 18/1168, 1. 5)

“ DELACROIX, Henri. Biudes o histoire ef de psychologie du mysticisme. Les grands mystigues chrétiens. Paris:
Alean, 1908,
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embora os autores néo sejam em geral conhecidos uns dos outres. (DF
2003/1184)

Sobre o plano 16gico, é precisamente pela maior convergéncia de hipéteses, que se
afirma a veracidade de uma existéncia, quer seja divina ou tedrica. Com relacido ao
misticos, “a convergéncia surpreendente dos seus testemunhos nio pode ser explicada
sendo pela existéncia daquilo que perceberam™?: é nisso que reside “o valor filoséfico do
misticismo auténtico™. Essa convergéncia, que “nao se explica pela imitacao™, nem pela
“repeticdo de uma mesma experiéncia”® permite a Henri Delacroix extrair um “tipo
mistico”, definido como um ser “que cré apreender imediatamente o divino, experimentar
interiormente a presenca divina. O mistico assim entendido estd na origem de toda
religiao”™. Delacroix, assim como Bergson, insiste sobre o carater objetivo do fenémeno
psicologico, até mesmo metapsicolégico, e se a verdade erigida pelo mistico em sua
percepcio imediata de Deus nio tem o carater de uma verdade cientifica, nem por isso
deixa de oferecer uma probabilidade que “equivale praticamente a certeza” (EE 59/860).

Contudo, gual o valor de uma experiéncia em relacdo ao estabelecimento da
verdade? Como ela consegue desvendar a causa permanente da qual a experiéncia é a
manifestacdo? Ou trata-se de uma verdade de fé e, nesse caso, a experiéncia é suficiente
se for certificada por alguém que possui autoridade em matéria religiosa, ou entdo é uma
verdade cientifica ou filoséfica e, nesse caso, a experiéncia, quanto a sua causa, nao pode
nunca oferecer mais que uma probabilidade. Que espécie de verdade busca Bergson no
misticismo? De forma alguma uma verdade de fé, mas apenas e simplesmente uma
verdade filosofica, isto €, rigorosamente estabelecida. Portanto, a experiéncia mistica nao
pode lhe oferecer sendo uma probabilidade quanto a existéncia de Deus.

Reconhecemos, no @Jmmmm qw a experiéneia mistica, deixada a si
@ g 1 mza .1bsoluta a0 fn]lusoh) b]lal nao

(DE 2@4 M A0- M?f’x}

Essa ideia remete ao status da verdade e da objetividade colocada por Bergson no
centro do seu método e da sua metafisica. Elas operam “sobre um terreno em que a
probabilidade pode aumentar sem fim” (EC 59/860) até um ponto de “recorte” onde a
objetividade torna-se “tdo grande quanto a objetividade das ciéncias positivas ainda que
de natureza diferente” (M 964).

A verdade mistica, contudo, traz consigo uma “veleidade do apostolado” (DF
192/1172), segundo a expressao de Bergson, na medida em que, longe de possuir o carater
apoditico de uma verdade cientifica, que sustenta sua objetividade apenas do seu status
de experiéncia, levanta o problema de sua determinacao como contetudo de uma crenca e
também o problema de sua propagacao: “Como propagar pela fala a conviccao que temos
de uma experiéncia? E como, sobretudo, exprimir o inefavel?” (DF 192/1172), se pergunta
o autor de As duas fontes. Com efeito, a transcendéncia do objeto da experiéncia mistica
parece tornar sua expressao impossivel. No entanto, a experiéncia mistica do divino se
traduz nao através de um simbolismo verbal que atenuaria seu alcance e sentido, mas por
meio do amor mistico que é o amor pela humanidade. Este amor ndo tem nada a ver com
“a fraternidade de que se construiu a ideia para dela se fazer um ideal” (DF 193/1174), “ele
nao prolonga um instinto, e ndo advém de uma ideia” (DF 193/1174), mas “coincide com o
amor de Deus por sua obra” (DF 193/1174). Para além do status particular desse inefavel

% CHEY ALIER, Jacques. Eniretiens avec Bergson, op. cit., p. 155.

6 phidem,

Y DELACROLY, Henri. FEtudes dfstoire ef de psychologic du mysticisme, op. ¢i, p. V.
8 ihidem

9 iBidem, p. V1L
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gue se propaga como “o sol que jorra sua luz” (DF 192/1173), sob a forma de amor, aparece
essa ideia comum a Delacroix e a Bergson, segundo a qual o que caracteriza os grandes
misticos é “uma poténcia criadora de vida, uma logica construtiva, uma expansio
realizadora, numa palavra, um génio que, na verdade, é o essencial”™®. Por outro lado,
segundo Delacroix, nos grandes misticos, o movimento desemboca, nio numa
contemplacio passiva, mas numa atividade criadora, “uma espécie de intuicao intelectual
continua™, inseparavel da intuicdo. Sera, em partes, sobre essa questdo da agdo dos
grandes misticos e da finalidade pratica do seu poder criador que a influéncia de Delacroix
se fara sentir sobre a filosofia do misticismo de Bergson.

A objetivacio da experiéncia mistica

A guestdo de saber se os misticos eram ou nio simples desequilibrados, depressa
se resolve, ao menos quanto aos grandes misticos. Mais importancia tem, para Bergson, o
problema de averiguar se o misticismo era ou nio, simplesmente, um maior ardor da fé,
forma imaginativa que pode tomar, em almas privilegiadas, a religido tradicional, ou se ao
lado da linguagem teria um conteudo original, haurido diretamente na origem mesma da
religido, conteudo independente, segundo Bergson, daquilo que a religido deve a tradicéo,
a teologia e as Igrejas. Bastaria, neste caso, tomar o misticismo no estado puro, separado
das visoes, das alegorias e das formulas teologicas, pelas quais se exprime, para fazer dele
um auxiliar poderoso da investigacdo filosofica. Foi esta segunda concepcdo que lhe
pareceu impor-se. Qual o resultado dessa op¢do? Devia ver em que medida a experiéncia
mistica prolongava a experiéncia que o conduziu ao élan vital. Toda a informacéo que a
experiéncia mistica fornecesse a filosofia lhe seria restituida como confirmacao® E o
meétodo das “linhas de fatos”. Cada uma delas s¢6 indica a direcdo da verdade, porque nao
vai suficientemente longe. Contudo, se chegara a verdade que se procura, prolongando
duas linhas até ao ponto em que se cortam®.

Os misticos nos trazem a resposta implicita a questdes que devem preocupar o
filésofo. Dificuldades diante das quais néo teve razio de parar a filosofia sdo pensadas
implicitamente por eles como inexistentes™. E o que acontece com o problema da origem
do ser, com a questdo de saber porque, em vez do nada, existe alguma coisa, ou alguém.
“Por que a matéria, por que espiritos, por que Deus, em vez de nada?” (DF 207/1188).
Conhecemos a resposta de Bergson: “a ideia de uma abolicio de tudo é, pois,
autodestrutiva, inconcebivel” (DF 207/1189). Segundo a filosofia bergsoniana, a ilusdo vem
do fundo mesmo do entendimento e é dela principalmente que nasce a angustia
metafisica. O que diz o mistico bergsoniano sobre estas questdes? Que tais problemas nem
sequer se poem.

Por razdes analogas ndo se inquietaria o mistico com as dificuldades acumuladas
pela filosofia & volta dos atributos metafisicos da divindade. O mistico s6 vé, ou cré ver,
aquilo que Deus &, e ndo tem nenhuma visdo do que Deus nio é. “Cré ver”, diz Bergson,
mas trata-se sempre da aplicacdo do seu método das linhas de fatos. A concordancia tem
valor no misticismo, como em qualquer outro dominio. “E, pois, sobre a natureza de Deus,
imediatamente apreendida no que ela tem de positivo, quero dizer, de perceptivel aos
olhos da alma, que o fil6sofo devera interrogar o mistico” (DF 208/1189). Numa palavra se
condensa tudo aquilo que os misticos nos dizem sobre a natureza de Deus: Deus é Amor.
Serdo interminaveis, mas nada mais dirdo. Depressa definiria o filésofo a natureza de
Deus, “se quisesse exprimir o misticismo em férmula. Deus é amor, e é objeto de amor”
(DF 208/1189). O mistico nunca acabard de falar desse amor. E intermindvel a sua

0 DELACROLX, Henri. Fiudes o histoire et de psyehologie du mysticisme, op. cit, p. 1L

5L Agora esse movimento possui wm fim bem definido, gue € nma espécie de intnicio intelecmal continua, de
onde parece jorrar wma espontaneidade criadora: ‘O mistico aparece identificado eom wm absolato gue se
espande...’ [...] Nos grandes misticos cristaos, a contemplacio nao execlui a aciio. Ao contrério, a inntwicao lhes da
foreas para agir e lutar; como também o aclo, os engajando na vida crista, os conduz ao Dens do cristianismo”
{11 TBO-790).

2 CL DF 207/1188.

5 ¢ DI 205/1186.

54 CL, DI 200/1188.
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descricao, porque é inexprimivel a coisa a descrever. “Mas o que ela diz claramente é que
0 amor divino nao é alguma coisa de Deus: é o préprio Deus” (DF 208/1189).

Qual a concluséo para a teodiceia bergsoniana? Que o filésofo que tem a Deus “por
uma pessoa”, e que nao quer, contudo, cair num antropomorfismo grosseiro, deve-se ater
a essa indicacdo. Para pensar, de algum modo, a Deus, deve pensar, por exemplo, no
entusiasmo gque pode inflamar uma alma, porque entdo a pessoa coincide com essa
emocdo: simplifica-se, unifica-se, intensifica-se. Nunca, contudo, esteve a pessoa tio
carregada de pensamento, pois, segundo Bergson, ha duas espécies de emocoes, uma infra-
intelectual, que nao é sendo uma agitacio consecutiva a uma representacio, outra supra-
intelectual, que precede a ideia e que é mais do que ideia, mas que se dilataria em ideias,
se ela, alma puramente, quisesse dar-se um corpo®.

E a uma emocao desse género que se assemelha, sem duvida, ainda que de muito
longe, o amor sublime que &, para o mistico, a esséncia mesma de Deus. E nela, em todo
caso, que o filésofo bergsoniano deve pensar, guando cingir mais e mais a intuicio mistica,
para exprimi-la em termos de inteligéncia®. Bergson nio julga facil esta representacdo. No
entanto, pensa encontrar um meio de facilitar uma tal concepcéo, no estudo reflexo que o
filésofo fizer de si mesmo. A analise do seu préprio estado de alma, ao compor, deve ajudar
o filésofo-escritor a compreender como 0 amor em gue 0s misticos veem a esséncia mesma
da divindade, pode ser, a0 mesmo tempo que uma pessoa, uma poténcia de criacdo. Nao é
também o escritor uma pessoa e um principio de criacdo, ao mesmo tempo?

Ao escrever o filosofo conserva-se, ordinariamente, na regido dos conceitos e das
palavras. Mas existe um outro método de composicdo, mais ambicioso e menos seguro,
incapaz de dizer quando terminara, e mesmo se terminara. Consiste em subir do que
Bergson chama “plano intelectual e social” até ao ponto da alma de onde parte uma
exigéncia de criacdo. Para obedecer completamente a essa emocdo unica, “estremecimento
ou impulso recebido do fundo mesmo das coisas”, seria necessario forjar palavras e criar
ideias, mas entdo nao se trataria ja de se comunicar nem de escrever, mas de criar uma
realidade. O escritor tentara, contudo, essa coisa irrealizavel”. E neste segundo método de
composicao, é na imagem que ele pode dar de uma criacdo da matéria pela forma, que o
filésofo devera pensar, “para perceber como energia criadora o amor em que o mistico
enxerga a propria esséncia de Deus” (DF 210/1191). Esse amor tem alguma coisa por
objeto? Diz Bergson que a emocao superior basta-se a si mesma. Mas é dificil de conceber
um amor agente que nio se dirigisse a nada. Por isso sdo unanimes os misticos em afirmar
gue Deus tem necessidade de nés, como nos de Deus — para nos amar, criadores dignos do
seu amor. Por que, entdo, o universo e a materialidade? Porque sé assim era possivel a
vida, éramos possiveis nos. Tal sera também a conclusio do filésofo que segue na sua
teodiceia a experiéncia mistica. A criacdo aparecera como uma empresa de Deus para criar
criadores, para juntar a si seres dignos do seu amor. Mas o nosso mundo sera assim tao
grande coisa? Hesitariamos em admiti-lo se se tratasse somente dos mediocres habitantes
do canto do universo que se chama Terra. Mas, para Bergson, é verossimil que a vida
anime todos os planetas suspensos de todas as estrelas®. Poderiamos ainda hesitar se se
tivesse por acidental a aparicao, entre os animais e as plantas, de um ser vivo capaz de
amar e de se fazer amar, mas para Bergson essa aparicdo, embora nio tivesse sido
rigorosamente predeterminada, ndo foi contudo um acidente: “é o homem a razao de ser
da vida em nosso planeta” (DF 210/1192).

Nesse caso, nada impede o filésofo de levar até ao fim “a ideia que o misticismo
Ihe sugere, de um universo que seja apenas o aspecto visivel e tangivel do amor e da
necessidade de amar, com todas as consequéncias que esse sentimento criador acarreta”
(DF 211/1192), isto €, os seres vivos em que essa emocdo criadora enconira o seu

% ¢ DI 208/1190.
5 ¢ DI 208/1190.
STCE D 208/1191.
5 ¢ DI 210/1192.
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complemento, a infinidade dos outros seres vivos sem 0s quais 0s primeiros nao teriam
podido aparecer, a materialidade, enfim, sem a qual nio teria sido possivel a vida.

Que grau de certeza se pode atribuir, no bergsonismo, a estas conclusdes? Se o
método de Bergson chegara, na Evolucdo criadora, a resultados que o seu método
filoséfico autorizava a ter por verdadeiros, aqui estamos apenas no “dominio do
provavel™°, Mas, diz Bergson, nunca se repetira demasiado que a certeza filoséfica admite
graus, que apela para a intuicdo e para o raciocinio, e que se a intuicdo filoséfica é
suscetivel de ser prolongada, ndo o pode ser sendo pela intuicdo mistica. Nesse sentido, as
conclusées de As duas fontes completam naturalmente, ainda que ndo necessariamente,
as conclusoes dos trabalhos anteriores: “a corrente vital que atravessa a matéria, e que é
sem duvida a sua razdo de ser, nés a tomamos simplesmente por dada” (DF 212/1194), na
Evolucédo criadora. Considerava o impulso vital em acdo, sem perguntar se a humanidade,
que estava na extremidade principal da evolucdo, tinha outra razio de ser além dela
mesma, contentando-se com lhe estudar a finalidade intrinseca. O problema da razdo
dltima de tudo, e do sentido da vida e da humanidade, ficava em suspenso. Essa dupla
questdo é posta pela intuicdo mistica, ao responder:

Foram ¢ s
amados, & energia criadora deve definir-se pelo amor, Distintos de Deus,
Qe & e Spri nergia, eles s¢ podiam surglr num universo, e eis
porgue ¢ universs sirgin, (DF 212/1184)

Tal é a razdo ultima de ser do universo e da humanidade, na filosofia bergsoniana.
Mas na Terra, acrescenta o filésofo, a espécie que é a razdo de ser de todas as outras so6 é
parcialmente ela mesma, nem pensaria em tornar-se completa se ndo fosse o esforco
individual de alguns, que juntando o seu trabalho ao trabalho geral da vida, encontram
desse modo a Deus. Sdo os misticos. E desse modo indicaram ao filésofo de onde vinha e
para onde ia a vida.

Consideracdes finais

A nosso ver, vinha de longe a questdo do misticismo. H4 muito que Bergson se
perguntava se a intuicdo da duracdo nio se prolongaria na intuicdo mistica. A verdadeira
metafisica, o agir tornado consciente, ndo poderia levar ao menos algumas almas
privilegiadas a coincidir com o élan vital, com o principio mesmo da criacdo? Nessa
direcdo trabalhava Bergson: estabelecer experimentalmente a continuidade da intuicao da
duracdo e da intuicdo de certas almas privilegiadas; provar a unidade de todo o
conhecimento metafisico da realidade, dos seres ao Ser.

Cerca de vinte e cinco anos depois de A evolucdo criadora, apareceu, finalmente,
0 Deus de Bergson, ou melhor, o que Bergson podia dizer-nos de Deus. Estamos no cume
do bergsonismo. Em face de Bergson s6 se abria o caminho da experiéncia de Deus. S0
assim poderia a sua metafisica estender-se em teodiceia. S6 assim o conhecimento
metafisico da realidade no seu como, se estenderia a todos os graus do ser. Mas a intuicao
mistica seria, na interpretacdo bergsoniana, um simples prolongamento da intuicao
metafisica? Estdo bem nessa direcdo as passagens anteriores as Duas fontes. O contato
interior da realidade nos faz deparar com o principio mesmo da criacdo. Uma intuicao
mais profunda nos fara penetrar até ao principio mesmo da vida, e por isso do ser em
geral. Bergson ndo definira de outro modo a intuicao mistica. Contato puramente humano
e vital, tal se insinua, nas obras anteriores as Duas fonfes, esse ato, intimamente
dependente, ao mesmo tempo, do nosso esforco. E na ultima obra de Bergson?

Na introducao a obra de William James sobre o pragmatismo, Bergson fala das
almas soerguidas pelo entusiasmo religioso, a mostrarem, como numa experiéncia
cientifica, a forca que transporta e que soergue. O mesmo diria do misticismo. O
conhecimento metafisico bergsoniano é o conhecimento desde o interior da realidade. E,
em primeiro lugar, o conhecimento do espirito pelo espirito, mas ndo se limita ao

9 CL DI 211/1183.
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conhecimento de nés por nés. Poderia estender-se esse conhecimento a origem e ao
principio da vida e do universo? Segundo Bergson, sim, pois ai estido os misticos a afirma-
lo.

A experiéncia mistica é, para Bergson, a continuacdo, em profundidade, da
experiéncia metafisica. E, portanto, uma experiéncia metafisica de Deus, uma experiéncia
em que Deus é conhecido interiormente, como nés nos conhecemos a nos, na metafisica
bergsoniana.

Nem todos sdo filosofos. Com mais razio nem todos serdo misticos, visto ir o
mistico muito mais além do que o filosofo, e descer a mistica, no contato com a realidade,
muito mais fundo do que a filosofia. Mas pode ser, diz Bergson, que em todos dormite um
mistico, como em todos perpassa, num grau maior ou menor, a mesma vida. Se nem todos
podem descer ao contato direto com o principio criador, todos poderiam entrar em
ressonancia com as almas privilegiadas, e chegar assim, de algum modo, ao que elas
alcancam imediatamente.
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