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A diversidade religiosa na Triplice Fronteira pode ser abordada a partir de
uma perspectiva nacional que considere os campos religiosos das trés cidades:
Puerto IguazU,Foz do Iguacu e Ciudad del Este e a maneira como cada tradicao religio-
sa territorializa sua presenca institucional, negocia e constroi sua identidade nesses
espacos nacionais, marcados pela configuracao especifica de cada um dos trés cam-
pos religiosos. Mas, uma abordagem desse tipo minimiza aquilo que a diversidade
religiosa de Triplice Fronteira tem de mais singular, as circulac@es religiosas através
das fronteiras juridicas e comunitarias bem como a possibilidade de reconhecer as
barreiras e limitacdes que restringem as formas de intercambio e expansdo religiosa
transfronteirica. Longe de se tratar de dois tipos de anadlise excludentes, o segundo
enfoque permite considerar a incidéncia que as circulacdes tém em relacao as terri-
torializagBes nos contextos nacionais e as conceitualizacdes do espaco de fronteira

elaboradas pelos diferentes grupos.

E certo que nem todos 0s grupos religiosos projetam ou inscrevem sua acdo

em dinamicas de expansdo ou de intercambio que pretendam atravessar as

' Artigo publicado originalmente In: MACAGNO, Lorenzo; MONTENEGRO Silvia; BELIVEAU, Verdnica Giménez (orgs.).
A Triplice Fronteira. Espacos Nacionais e Dindmicas Locais. Curitiba: Editora Universidade Federal do Parang, 2011,
pp. 147-180. Neste artigo, agradeco especialmente a Damindn Setton, com quem realizei a maioria das etapas de
trabalho de campo na Igreja Evangélica Arabe. As conversas e debates realizados na fronteira, a confeccdo conjunta de
nosso diario de campo e a sistematizacdo compartilhada dos dados obtidos tornaram possivel este artigo.
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fronteiras nacionais ou as fronteiras étnicas mas, algumas religiGes de raiz conver-
sionista planejam se reproduzir e multiplicar fundando templos e pregando do ou-
tro lado das fronteiras ou, inclusive, se especializando para alcancar determinados
grupos concebidos como culturalmente diferentes? E, embora, na Triplice Frontei-
ra, lideres religiosos catdlicos ou muculmanos podem manifestar que estdo mais
preocupados por manter aqueles fiéis que por “tradicao” ou origem étnica formam
as comunidades, alguns grupos evangélicos se esforcam em promover a “op¢do”
da conversado. Os esforcos para ultrapassar as barreiras étnicas produziram, nesse
contexto, interessantes especializac8es culturais da religiao, que, a0 mesmo tempo,
transformam as tradi¢cBes nas quais se originam e abrem relagdes com uma esfera
transnacional de formacdo missionaria e de fluxos de significados sobre certos gru-
pos ou etnias. Exemplos destes empreendimentos sdo as lgrejas Evangélicas para
arabes instaladas desde a década de 90 em Foz do Iguacu, as trés Igrejas Evangélicas
para chineses que funcionam em Ciudad del Este, a Missao Transcultural SEMEAR,
com sede em Foz do Iguacu e a Missdo Transcultural Etnia, com sede em Belo Hori-
zonte e filial em Foz do Iguagu.

Este trabalho analisa o projeto missionério da Igreja Evangélica Arabe de Foz do
lguacu (IEA) enquadrado na pratica e tradicdes do evangelho transcultural das de-
nominacBes evangélicas e que se alimenta da experiéncia e debates que, na esfera
interdenominacional transnacional dessa tradi¢do, dedica-se a especializa¢do religio-
sa para evangelizar arabes muculmanos tanto na Europa ou Estados Unidos quanto
no Oriente Médio. As representac8es sobre a diversidade cultural elaboradas por
estes grupos na Triplice Fronteira e as a¢des definidas neste contexto para evange-
lizar os arabes tanto em Ciudad del Este, Paraguai, quanto em Foz do Iguacu, Brasil,
enraizam- se em um processo de confrontacao criativa. A experimentacdo e a exal-
tacdo da diversidade cultural sdo assumidas por este projeto missionario como uma
provocagdo proveitosa para o intelecto, tratando-se de um caso onde a constru¢do
de imaginarios sobre multiplas “outredades” e a confluéncia de diferentes fluxos de
significados religiosos levam a um processo cultural generativo (HANNERZ, 1996).
Em uma regido onde a diversidade cultural é tematizada e se funde a discursos di-
Versos, a existéncia visivel de uma comunidade arabe deu origen a um projeto cujo
objetivo é atravessar as barreiras desse grupo para evangeliza-lo e é no contexto

2 Para uma andlise das ldgicas de expansdo e intercambio dos grupos religiosos na Triplice Fronteira, ver Silvia
Montenegro e Verdnica Giménez Béliveau, 2006, pp. 181/196.

Projetos missionarios e representacdes sobre a diversidade cultural:
o evangelho transcultural para arabes na “Triplice Fronteira

39



desse exercicio missionario que os evangélicos tém elaborado interpretacées par-
ticulares a respeito da “especificidade muculmana” do grupo ao qual orientam sua
acdo religiosa.

E facil perceber que a diversidade cultural e a paisagem étnica da Triplice Fron-
teira sdo oficialmente exaltadas como patriménio da regido, principalmente pela Pre-
feitura e as empresas de turismo de Foz do Iguacu. A menc¢ao de que na zona inte-
ragem mais de 63 etnias, “convivendo pacificamente”, € um slogan da cidade que as
comunidades imigrantes e as comunidades religiosas também acionam em determi-
nadas situacdes, no contexto das negociacBes com o espac¢o publico. A zona das trés
fronteiras, assumida por muitas religi6es como laboratério da diversidade, tomou a
forma de um espaco privilegiado para colocar a prova 0s potenciais do exercicio da
evangelizacdo transcultural. A Missdo Evangélica Transcultural “SEMEAR” é outro dos
empreendimentos evangelizadores instalados em Foz do Iguacu, cujo objetivo é for-
necer treinamento missionario transcultural através de colaboradores de diferentes
denominacdes do campo evangélico. Na sua sede da cidade de Foz sao oferecidos
cursos de idiomas e capacitacdo e um programa de treinamento que pode durar de
1 a 3 anos. Os folhetos e anuncios da Missao SEMEAR remetem a diversidade cultu-
ral das trés fronteiras, e a localizagdo da instituicdo em uma area “estratégica para o
treinamento transcultural”. As chamadas miss@es transculturais irradiam-se de Foz
do Iguacu até o Paraguai e a Argentina, e a Missdo também ecoa o discurso, ja oficia-
lizado, que exalta a diversidade cultural para definir o territério onde se estabeleceu:
“Quem visitar Foz do Iguacu, se surpreendera com a cultura das 92 etnias que com-
p8em a populagdo local. A regido € um exemplo para o mundo de convivéncia pacifi-
ca entre povos de diferentes costumes e nacionalidades”. Em SEMEAR, a transcultu-
ralidade significa atravessar fronteiras nacionais, pregar na Argentina ou no Paraguai,
diferente de outros projetos para 0s quais a transculturalidade significa ultrapassar
barreiras religiosas, culturais e étnicas. A Missdo Transcultural Etnia tem por objeti-
vO chegar aos povos nao alcancados pelo Evangelho e, na regido, esta incluida ndo
sO a comunidade arabe mas também a comunidade chinesa e os povos indigenas,
entre outros. Embora, até 0 momento, sua acdo parece se limitar a elaboracao de
um diagnostico da situacdo destas comunidades e a medicdo das possibilidades de
“expansdo do Reino”.

Neste contexto, 0 projeto da IEA ndo é um empreendimento isolado ou exoti-
CO sendo que representa uma expressao particular dos projetos e das formas de
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expansdo religiosa tracadas por igrejas e organiza¢gdes do campo evangélico auto-
denominado “transcultural”, tanto na regido das trés fronteiras quanto no Brasil,
Paraguai e a nivel mundial. Este espaco, povoado por missionarios ad hoc e por ou-
tros mais treinados, propicia um intercambio de experiéncias entre as diferentes
lgrejas e assume, as vezes, nas publicacdes e nos cursos de capacitacao, uma lin-
guagem com certa semelhanca antropoldgica: “etnografias”, “diferenciacao cultural”,
“estudos de comunidades étnicas”, “analise de sistemas religiosos” formam parte da
terminologia das miss@es transculturais. De fato, assim como os antropélogos, 0s
missionarios supdem que o trabalho etnografico, a compreensdo e o entendimento
formam parte da sua tarefa profissional. No entanto, munidos do proposito explicito
de converter, o conhecimento construido sobre os Outros com quem se deparam
se tinge, as vezes, de um “religiocentrismo” e de doses muito ambiguas de relativis-
MO que encontra seus limites quando confrontados os aspectos mais centrais das
crencas colocadas em mutua referéncia®. No entanto, nosso objetivo ndo é analisar
a constituicdo e dinamica deste campo. Interessa-nos destacar de que modo a pre-
senc¢a da comunidade mugulmana na regido ativa e desafia a imaginacdo religiosa
evangélica. Situamo-nos no plano das interacdes entre uma “cultura” que se supde e
define como alheia, diferente e basicamente atribuida ao Isld, e outra que se autodefi-
ne como universal e capaz de “assimilar” a diferenca, cujo impulso reside na idéia da ne-
cessidade de “expandir o Reino de Cristo”. Veremos, entao, que os espacos de didlogo
elaborados pelos ideais evangélicos sdo feitos de marcadores de diferencas e da busca
de possiveis compatibilidades, assumindo as vezes as formas habituais e globais das
tdo mencionadas contraposicdes entre “Isld e Ocidente” ou entre “Cristianismo e Isla”.

Os projetos missionarios historicos baseados em evangelizar, assimilar ou cris-
tianizar diversos grupos étnicos foram amplamente analisados no ambito da historia
das religibes mundiais, seja no contexto das incursdes coloniais ou das dinamicas de
expansdo das grandes religiGes. Talvez, como destaca Geertz (2005:12), a diferenca
contemporanea radica em que no passado a expansdo religiosa foi o resultado de
forcas centrifugas enquanto que, atualmente, trata-se de processos mais amplos e
variados, ancorados mais numa dispersdo religiosa geral estimulada pelas migracdes
e permanéncias temporarias que em fluxos direcionados. Nesse contexto, de intera-
¢Oes interpretativas, se multiplicam e recriam as maneiras de atribuir identidades e
3 Sem pretender entrar na longa discussdo sobre a relagdo histdrica entre missionarios e antropélogos cabe assinalar

o conjunto de semelhancas e diferencas e inclusive de controvérsias suscitadas por duas praticas de produgdo de
significados ancorada em propositos diversos, como foi analisado por Sjaak Van Der Geest, 1990.
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significados dentro de e entre as popula¢des que interagem. Em outras palavras, o
projeto missionario, que aqui Nos ocupa, consiste, de certo modo, em atribuir cultu-
ras a Outros como parte da sua propria identificacdo. Mais especificamente, e no que
tange a estes projetos missionarios, pode-se dizer que existe uma acepc¢do de “cultura
diferencial’, que consiste na atribuicao de propiedades comportamentais e representa-
cionais a uma determinada populacao. Em algum ponto, trata-se de uma substanciali-
zacdo da cultura, neste caso atribuida ao Isld, como tipo especifico de pratica de identi-
ficacdo dos Outros, uma essencializacdo da Outredade na qual o produto das multiplas
praticas de interpretacdo antecede as proprias praticas (FRIEDMAN, 2001:118-121).
Embora a IEA tenha uma experiéncia direta e empirica sobre os muculmanos da
Triplice Fronteira, bem como alguns de seus membros tém sido missionarios em pai-
ses de maioria muculmana, os processos de atribuicdo de tracos, costumes e estilos
de vida sao construidos numa espécie de bricollage que decodifica essa experiéncia
direta a partir de interpretacdes consagradas no campo evangélico e, as vezes, inclu-
sive, N0s Meios de comunicacao.

Este texto comeca abordando a conceitualizacao da diversidade cultural por par-
te de um grupo religioso atuante na Triplice Fronteira, postulando que ela aparece
como alvo, mas também como fronteira da acao religiosa. Posteriormente, e nesse
contexto, nos referimos as Igrejas Evangélicas para arabes instaladas em Foz do Igua-
U, cuja dinamica se traduz em trajetorias tanto de fracassos como de permanéncias.
Depois, entramos na especificidade da IEA, nas suas tensdes internas, na construcao
que realiza da comunidade mucgulmana da fronteira brasileira-paraguaia e na exis-
téncia de uma esfera transdenominacional e transnacional de “op¢do pelos arabes”.
A luz deste caso, nossas conclusdes se referem as légicas contemporaneas de gloca-
lizacdo e expansao das religides.

As Igrejas evangélicas para arabes:
fracassos e permanencias

Além da IEA, na regidao das trés fronteiras existiu outro empreendimento para
evangelizar a comunidade 4rabe. A Igreja Cristd Brasileira para Arabes (ICBA) foi uma
das tantas expressoes institucionais da Assembléia de Deus em Foz do Iguagu, mas
especificamente orientada ao “pastoreio de arabes”. Fundada no ano 2001, perten-
ceu ao Ministério Um Novo Dia e foi liderada por um Pastor que tinha chegado a
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cidade procedente do Rio de Janeiro, tendo presidido, anteriormente, uma Igreja em
Brasilia, também da Assembléia de Deus. A barreira religiosa que a ICBA teve de ul-
trapassar para realizar seu projeto com sucesso, vinculava-se ao fato da pertenga ao
Isld da maioria das pessoas alvo de seus sermdes. Ndo obstante, talvez tenha sido
a barreira étnica o obstaculo mais dificil. O pastor da ICBA era um brasileiro sem
ascendéncia arabe, e além disso ndo era oriundo da zona, por isso 0 novo territorio
de expansdo, as cidades das trés fronteiras, assim como a propria comunidade ara-
be apareciam como desafios a serem superados, tendo como Unico meio a aproxi-
macdo religiosa. Diferentemente, o Pastor fundador e o nucleo central da IEA, esta
formado por descendentes, como o proprio Pastor, e por imigrantes no caso
dos membros maisativos. Esta situacdo, contraria ao caso anterior, possibilitou uma
aproximacdo através das redes de origem étnica por cima das diferencas religiosas,
como ficou demonstrado na participagdo ativa que o Pastor teve no movimiento “Paz
sem Fronteiras” que, depoisde 2001, reuniu a comunidade arabe para além das di-
ferencas religiosas e pela visibilidade que a IEA conseguiu através da participacdo
em pronunciamentos conjuntosda comunidade arabe ante situa¢des especificas que
afetaram os arabes da Triplice Fronteira4.

Embora a prépria abertura do templo da ICBA e as atividades desenvolvidas cha-
massem a atenc¢do de alguns membros da comunidade arabe, o Pastor reconhecia
a lentiddo do processo, se comparado com a rapidez com que ganhava fiéis “pasto-
reando”em Brasilia uma igreja sem orientacdo étnica.

Em Foz, a Igreja contava apenas com alguns “amigos” da comunidade que podiam
frequentar o templo sem ter se convertido e eram solicitados pelo Pastor para ajudar
na tradugdo ao arabe de cantos e ora¢bes destinados a celebragdo dos cultos. A visao
que os lideres da Igreja tinham da comunidade arabe baseava-se, segundo eles, na
observacdo dos costumes e estilos de vida dos amigos e vizinhos arabes que tinham
conhecido na regido, bem como no estudo e nas leituras sobre o assunto. A idéia que
0 Pastor tinha criado a respeito da comunidade arabe ressaltava a hospitalidade e ao
mesmo tempo o “carater reservado” dos arabes, que também eram vistos como pouco
propensos a questionar suas proprias crengas religiosas, passo necessario para con-
seguir sua aproximacao. A escassez na colheita de fiéis e outros fatores combinados
determinaram o declinio deste projeto missionario e, em 2006, o templo foi fechado.

4 Para conhecer o carater do movimento Paz sem Fronteiras, ver neste livro o capitulo de John Karam.
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Diferentemente do caso anterior, a IEA de Foz do Iguagu persiste até hoje no
seuprojeto missionario e tem atravessado mudancas, tanto no que diz respeito a
sua localizagdo quanto no seu quadro dirigente. A origem do projeto é relatada em
linguagem religiosa por seu fundador®: teria se tratado de um “chamado de Deus”.
Mesmo que o Pastor admita que um designio desse tipo poderia ser dirigido a qual-
quer cristao, o fato de ter “sangue arabe” e 0 “amor por seus antepassados arabes”
teriam sido alguns dos fatores que explicam sua missdo, que comeca quando acio-
nada a rede institucional que, nas Igrejas evangélicas, permite sustentar as missées
e enviar pastores a novos territérios de evangelizacdao. Em 1993 o Pastor é nomeado
missionario pela Junta Mundial de Missdes® e é enviado a Ciudad del Este para lide-
rar uma lgreja Batista até 0 ano 1995. Nessa época, projeta-se a missao denominada
“Transpor a muralha de areia”, nome metaforico que faz alusdo ao projeto para se
aproximar dos “arabes ndo evangelizados”, a missdo enquadra-se entdo no projeto
AMAL (Amando osMugulmanos Arabes Latinos). Posteriormente, o Pastor é enviado
a missionar no Libano e, sem duvida, esta experiéncia ligada as praticas de transna-
cionalismo, altamente frequentes na formagao dos missionarios, estimula a elabo¢do
de comparacdes e de representacdes a respeito dos muculmanos das trés fronteiras
em relacao as diferencas e semelhancas com o Libano que, em geral, é o lugar de
origem dos arabes que chegaram a fronteira brasileiro-paraguaia. E, como veremos
adiante, elaborac¢fes desse tipo, baseadas na relagdo comparativa entre lugar de
origem e lugar de residéncia, também formam parte das representacdes que 0s
membros de origem libanesa da IEA constroem sobre a comunidade mugulmana lo-
cal. Posteriormente, quando o Pastor ja havia voltado, o projeto desloca-se de Ciudad
del Este para Foz do Iguacu, decisdo vinculada a constatacao de que muitos arabes
vivem em Foz, embora trabalhem em Ciudad del Este. Em 1999, foram criados os
Nucleos Arabes Cristdos (NAC) em vérias cidades do Brasil e comecaram a se realizar
o0s “Congressos de ArabesEvangélicos e seus descendentes” que atualmente estdo
na sua sétima edicdo. O movimento local adotou a denominacdo de Ministério Arabe
Cristdo de Foz do Iguacu. Entre 1997 e 1999, se intensificaram os treinamentos para
5 O Pastor fundador da IEA reside agora em outra cidade do Brasil e lidera um templo onde realizamos a entrevista

sobre sua trajetdria, a histéria da igreja e o contelido do livro que publicara sobre as relagdes entre cristianismo e Islg,
o qual também recolhe parte de suas vivéncias junto a comunidade arabe da Triplice Fronteira.

8 A Junta de Missdes Mundiais da Convencdo Batista Brasileira € uma entidade criada em 1907, com sede no Rio
de Janeiro e que tem por objetivo coordenar as miss@es da Igreja Batista. A Junta sustenta 600 missionarios em 57
paises e estes estdo divididos em categorias que tém como critérios os perfodos de permanéncia em campo, o tipo
de contrato ou se vdo ao campo enviados por lgrejas associadas: efetivos, temporarios, especiais, voluntarios, socios,
missionarios, trabalhadores do campo, autdctones e voluntarios sem fronteiras.
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a evangelizacao de arabes e foi criada em Foz do Iguacu uma escola de futebol com
0 objetivo de reunir criancas.Foi nesse contexto que, em 1999, é fundada a Igreja
Fvangélica Arabe de Foz do lguacu, a segunda com essa denominacdo no Brasil.
Em 2004, o Pastor se desliga da Junta de MissBes e a Igreja comeca a funcionar de
modo independente, vinculada a Convencao Batista Brasileira, ligada a Convencado
Batista Mundial, estando a primeira acargo da manutencdo econdmica da IEA. Em
2006, o Pastor fundador parte para assumir atividades em outra Igreja Batista, sem
orienta¢do étnica, e um novo Pastor torna-se o lider do templo de Foz, oriundo do Rio
de Janeiro e com a experiéncia de ter missionado durante 2 anos no norte da Africa.

Ao longo de sua existéncia, e desde sua instalacdo em Foz do Iguacgu, a igreja fun-
cionou em mais de um espaco, aproveitando as possibilidades fornecidas por mem-
bros convertidos ou solucionando os problemas que determinaram a necessidade
de abandonar um local e mudar o templo para outro. Durante a maior parte de nos-
so trabalho de campo, a igreja funcionou no saldo de festas de um hotel do centro,
um estabelecimento 5 estrelas da rede hoteleira de Foz que estava fechado por
faléncia e cujo dono era um convertido da igreja. Avancando o ano de 2008, a Igreja
teve que se mudar para o saldo de festas de um outro hotel do centro, menor e sem
a infraestrutura do local anterior, que tinha capacidade para mais de 200 pessoas,
um espaco amplo parao grupo musical e sal6es anexos onde se oferecia o café no
intervalo do culto, bem como reunides e festas da comunidade.

Em 2006, também houve uma mudanca institucional, a partir do afastamento do
Pastor fundador que, como dissemos, se mudou para assumir suas fun¢ées em outra
Igreja Batista do Estado do Parand, sendo substituido pelo Pastor atual. Tendo em vista
0 objetivo missionario da IEA, designou-se um novo Pastor com antecedentes missio-
narios, um agente qualificado para assumir as fun¢des do anterior. Embora ndo fosse
descendente de arabes (0 que, no entanto, modificou as possibilidades de interacao
com as redes étnicas da comunidade) possufa 0 antecedente de ter sido enviado pela
Junta Mundial de Missdes ao norte da Africa para missionar no decorrer de dois anos.

Desde sua origem, a Igreja também apelou para a estratégia de diluir, na sua
apresentacdo publica, a pertenca a tradicao batista. Diferentemente da maioria das

7 A primeira ¢ a Igreja Evangélica Arabe de S&o Paulo, localizada em Vila Mariana e dirigida por um Pastor de origem
libanesa que viveu varios anos no Iraque. Embora as duas Igrejas mantenham relac8es e se relinam, por exemplo,
na realizacdo dos Congressos Arabes Evangélicos e seus descendentes, a Igreja de Sdo Paulo pertence ao ramo do
protestantismo presbiteriano e sua evangelizacdo esta orientada aos arabes de origem crista de Sdo Paulo, seja qual
for sua denominagdo de origem.
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lgrejas Batistas, a denominag¢do ndo foi incluida no nome, com o objetivo de ndo
provocar estranheza na comunidade-alvo da sua agdo, ao se considerar que a de-
nominagao batista resultaria “dificilmente entendida” pelos arabes de Foz e Ciu-
dad del Este, e que a adjetivacdo “evangélica” denotaria uma perten¢a mais ampla
e familiar.

Na atualidade, a Igreja reune aproximadamente 50 fiéis, embora nem todos as-
sistam as reunides de culto. Nem todos os membros vivem na cidade brasilei-
ra deFoz, alguns residem em Ciudad del Este e podem ou ndo frequentar o culto
regularmente, embora participem de outras atividades, como missionar, assistir as
reunides de oracdo realizadas em casas de familias ou conduzir estudos biblicos visi-
tando futuros convertidos ou simplesmente interessados. Pode-se dizer que os fiéis
tém um certo carater flutuante. Ndo obstante, € possivel distinguir um nucleo central
composto pelo Pastor e por alguns membros que, ou sao diretamente imigrantes
libaneses ou sdo descendentes. Neste nucleo central, destacam-se alguns membros
libaneses de origem drusa, que cumprem papel destacado na Igreja junto ao Pastor.
Dentro deste grupo, incluimos também membros qualificados que, ndo sendo imi-
grantes arabes ou descendentes, viveram em paises arabes participando de projetos
missionariose formam parte de um circuito nacional de seminarios, cursos e eventos
dedicados a capacitacdo para evangelizar arabes muculmanos. Estes membros nem
sempre explicitam sua qualificagdo como missionarios transnacionais mas podem
fazer referéncia a esa pratica em conversas informais ou ao falar dos seus proje-
tos pessoaisem relacao as expectativas de voltar a esses paises ou de passar tem-
poradas em outros lugares, apelando as redes internacionais da a¢ao missionaria.
Inclusive, a alusdo a essastrajetorias surge quando, em diferentes conversas, tenta-se
caracterizar a comunidade arabe local, recorrendo a contrapontos da experiéncia

com arabes em outros paises.

Junto a esses membros do nucleo central, que anteriormente descrevemos de
maneira sintética, encontramos um conjunto de membros mais periféricos, porém
altamente estaveis, que colaboram no funionamento interno da Igreja. £ o caso dos
integrantes do grupo de musica ou de outros adeptos que, ndo tendo ascendéncia
arabe, frequentam a Igreja, embora a mesma esteja supostamente destinada a fiéis
arabes. Estesmembros oferecem suas casas para sessdes de ora¢do, colaboram na
preparacdo de festas e sao interiorizados no “conhecimento”, mediado pela Igreja,
da comunidade local e da “cultura arabe”.
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No ambito da membresia, os novos convertidos ou aqueles que estdo proximos
de se converter ocupam um lugar singular. Embora possam frequentar o culto nao se
fazmuita mencdo a sua presenca, pois considera-se “perigoso” que ex-muculmanos
explicitem publicamente sua conversdo. Esta pratica baseia-se na afirmacdo da Igreja
deque, também na Triplice Fronteira, o Isld ndo admite a abdica¢do e portanto a con-
versaonecessariamente implica a ruptura dos lacos comunitarios do sujeito, que ndo
seria mais aceito no seu ambiente imediato por causa de ter abandonado a religido
de origem. Deste modo, o sigilo com respeito aos novos convertidos esta ancorado
numa espécie deprotecdo que a lgreja sup8e que deve fornecer, a0 menos por um
perfodo prolongado de tempo, aos sujeitos que decidem se converter, minimizando
ou tentando amortecer a “marginalizacdo” da qual estes poderiam ser objeto. Ndo
obstante, as vezes, no espaco do culto dominical sao relatados alguns testemunhos
que poderiamos definir nao como de conversdo mas sim de aceitacdo das crencas
da lgreja, nelas os aderentes de origem muculmana expdem publicamente 0 modo
como “conheceram Jesus” e as diferencas entre sua vida anterior e as expectativas de
mudanca orientadas ao futuro.

As praticas religiosas no culto dos domingos apenas se diferenciam, por certos
conteudos especificos, das realizadas no culto de outras Igrejas Batistas, conforme
pudemos observar acompanhando o Pastor da IEA a outros cultos batistas onde ele
era convidado como orador. Além do Culto de Adoracdo dos domingos, os membros
rednem-se, com ou sem o Pastor, em casas de familia durante a semana para realizar
encontros de oracao, sendo outra das atividades corriqueiras dirigir estudos biblicos
nas casas daqueles que se interessam em conhecer as crencas da lgreja. Com mais
de duas horas de duracao, a atividade dos domingos comeca com uma aula dinami-
ca dirigida pelo Pastor, nela os membros intervém com perguntas ou comentarios®.
Nas aulas sdo abordados assuntos relacionados com celebra¢es religiosas ou
temas como asexualidade, a vida em matrimdnio, etc. Nestas ocasides, o Pastor
introduz exemplos e comparag¢des com a “cultura arabe”, muitas vezes com base na
sua experiéncia no norte da Africa, costumam se abrir debates sobre esteredtipos e
a necessidade de compreensdodas diferencas culturais. Depois da aula, comeca o
culto propriamente dito, que se divide em trés partes. A primeira comeca com um

8 As reunibes sdo realizadas nos domingos pela manhad e sdo trés as atividades principais: um espaco para a
oragdo, a Escola Dominical e o chamado “Culto de Adorac¢do”. Durante os dias da semana realizam-se diferentes
atividades, encontros de fraternidade crista nos domicilios particulares dos membros, encontros de oragdo, estudo e
confraternizagdo. Existe também a reunido feminina e outras atividades de acordo as comemoragoes cristas.
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assunto tratado pelo Pastor e segue com um interlddio musical, geralmente dois
cantos em portugués e dois em arabe (a transliteracdo € projetada numa tela), 0s
membros permanecem de pé, cantando, batendopalmas ou levantando suas maos.
A segunda parte se concentra num assunto especifico que é desenvolvido pelo Pas-
tor (O que é a ressurreicdo?, O que significa a Missao?, A veracidade da Biblia, etc.),
durante o sermdo sao escolhidas diferentes passagens biblicas que sdo lidas pelos
fiéis, algumas em arabe e outras em portugués, segundo o idioma de quem se ofere-
ce ou é escolhido para as leituras. A terceira parte é dedicada a ora¢do e, geralmente,
algum adepto se aproxima do microfone para fazer um pedido ou informar sobre as
atividades missionarias com a comunidade arabe, a oracao costuma sereferir a pro-
blemas do Libano ou Oriente Médio e logo seguem oracdes mais breves por motivos
destacados por membros da Igreja (uma pessoa doente, alguém que atravessa uma
situagdo complicada, etc.). Nas ocasi@es de visitar outras Igrejas Batistas da regido,
tanto os fiéis quanto o Pastor apresentam-se como membros da Igreja Evangélica
Arabe e a rede de Igrejas Batistas torna-se também um meio para expandir a infor-
macdo, dentro do campo batista, das atividades proprias da Missdo para arabes.
Por exemplo, na ocasido da celebracdo do terceiro aniversario de uma Igreja Batista
quefunciona na periferia de Foz do Iguacu, o Pastor e alguns membros do nucleo
central compareceram para parabenizar seus colegas pela obra, e sendo um dos
oradores, o pastor da IEA explicou que sua Igreja estava orientada a “coleta de ara-
bes e a salvacao desse povo”, deixando folhetos em arabe para que os membros da
outra Igreja distribuissem em locais comerciais, consultorios ou em outros lugares
“onde possam aparecer arabes”.

Diferentemente da ICBA, a extinta Igreja Evangélica para arabes, a IEA conseguiu
firmar-se no campo religioso local e, através da interacdo com as redes étnicas da
comunidade arabe, basicamente instrumentadas pelo Pastor fundador, conseguiu

=n

um espacgo para representar a “comunidade arabe crista” em atos e pronunciamen-
tos coletivos. Ndo so teve visibilidade no Movimento Paz sem Fronteiras, mas tam-
bém apareceu integrando a lista de associac6es da comunidade arabe da Triplice
Fronteira - junto a entidades islamicas, libanesas, escolas arabes, etc. - em cartas e
pronunciamentos difundidos em jornais da regido. Embora esta intera¢do nas redes
éticas tenham permitido que a IEA conquistasse um espaco de reconhecimento, as
relacdes com as instituicdes religiosas muculmanas parecem reduzidas a eventos

episodicos. A existéncia da IEA e seu projeto missionario sdo conhecidos por alguns
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lideres religiosos da comunidade muculmana nos dois lados da fronteira, entre-
tantoestes ndo parecem interpretar sua presenca como uma ameaca de conversdo
da comunidade mugulmana, mas sim como um projeto de resultados improvaveis.

Tensoes entre especificidade e crescimento

A existéncia da Igreja parece se equilibrar sobre uma tensdo entre sua op¢ao por
um alvo especifico, a comunidade arabe-muculmana, e os limites que esta escolha
implica nas suas possibilidades de crescimento. Se comparada com outras expres-
sdes datradicdo batista na regido, € possivel afirmar que existe uma relacao bastante
direta entrea especificidade e o crescimento lento da Igreja. Tanto lideres quanto
membros da instituicdo exteriorizam essa tensdo que, em termos religiosos, separa
nitidamente o processo missionario da conquista das conversdes. Logicamente, se
se tratasse de crescimento, um dos caminhos da Igreja teria sido recrutar membros
brasileiros e paraguaios, de acordo com o raio de evangelizagdo da estrutura organi-
zacional. Mas, o prec¢o dessa escolha seria 0 de se transformar numa das Igrejas Ba-
tistas a mais que atuam na regido. Do contrario, aquilo que a define como diferente e
particular é a opcao por um foco especifico e o entendimento de que o proposito da
sua existéncia forma parte “da vontade de Deus”. Deste modo, 0 projeto missionario
é concebido como estimulado por uma realidade da regido: a grande concentragdo

|II

de arabes, e adaptado a um propésito segundo o qual “o Senhor quer chegar ao

povo arabe”.

A separagdo entre o processo de evangelizar e seus resultados, a conversao, tam-
bém forma parte da configuracao identitaria da Igreja, mostrando os limites da acdo
missionaria. Deste modo, se a Igreja evangeliza s6 Deus opera a conversao, assim
tanto 0s membros quanto o Pastor reconhecem a priori os limites da Missao. O atual
Pastor entende que a especificidade pode inclusive desanimar a permanéncia dos
fiéis que se aproximam, mas que ndo tém vinculos com a cultura arabe. Do seu ponto
de vista, mesmo que muitos fiéis sintam-se atraidos pela sua maneira de pregar, exis-
tem elementos do culto que podem fazer com que “se sintam perdidos”, como rezar
pelo Oriente Médio ou cantar em arabe. A delimitacdo do publico entdo se realiza no
cenario dessas tensdes entre crescimento e perda de especificidade, privilegiando-se
as estratégias que permitem perpetuar o projeto original. Deste modo, 0s membros
que ndosdo arabes que permanecem na Igreja sdo introduzidos em alguns aspectos
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da “cultura arabe”: devem participar dos cantos traduzidos, sdo interiorizados nos
serm®es sobre 0s problemas do Oriente Médio e socializados num conhecimento do
Isla, mediado pelas representacdes construidas pela Igreja. Em outros espacos, fora
do culto, os fiéis trocam com os membros arabes da Igreja, receitas de culinaria, cha,
temperos, livros, musica e até roupas. Diante do perigo de perder o projeto original,
esse tipo de praticas baseia-se na suposicdo de que a Igreja deveria estar sempre
pronta para acolher mais membros da comunidade arabe e, em tal sentido, os adep-
tos ndo arabes deveriam estar preparados para o convivio intercultural, conhecendo
praticas e costumes que denotem “entendimento e compreensdo” da cultura ara-
be. Pode se perceber esse esforco nos cultos, ja que quanto maior for a presenca
de convertidos, visitantes ou membros arabes,as reunides adquirem elementos que
apontam a configurar a celebracdo como destinadaa “comunidade arabe”. Em tais
ocasides, as leituras sao realizadas nos dois idiomas e os cantos em arabe, e as

oracdes pelos problemas no Oriente Médio tém mais protagonismo.

Pastoreando arabes, redimindo muculmanos

A “comunidade arabe” de Foz do Iguacu e Ciudad del Este, frequentemente “cria-
da” como uma comunidade homogénea pelos meios de comunica¢do internacionais
e por alguns estudos académicos, esta formada pelo conjunto de imigrantes e seus
descendentes. Como todo grupo, é atravessada por diferenciac8es internas, cuja
abordagem forma parte de uma pesquisa mais ampla a partir da qual nos depara-
MOS com a existéncia das Igrejas evangélicas e seus projetos missionarios. O estudo
das trajetorias migratorias permite distinguir diferentes momentos que marcam a
chegada delibaneses, palestinos e alguns individuos de outras nacionalidades, como
jordanianos e egipcios. Ndo cabe estender-nos sobre as diferentes etapas e redes
migratorias que podem ser reconhecidas na afluéncia de imigrantes arabes tanto no
Brasil, Paraguai ou Argentina, que formaram os grupos da velha imigracao®. Mas, para
saber sobre quais grupos a IEA coloca suas expectativas, € necessario esclarecer
que as comunidades de arabes muculmanos da chamada Triplice Fronteira originam-
-se a partir de processos migratérios das Ultimas décadas e sao contemporaneas
a formacgao da regiao como polo de atracdo de trabalho de outras comunidades
de imigrantes (chineses, coreanos, indianos) e de migracBes internas (paraguaios,

9 Para um panorama desses processos e dos estudos sobre 0 assunto, ver Silvia Montenegro, 2006a e 2006b.
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brasileiros e argentinos). Isso aconteceu por causa de que Ciudad del Este, uma das
cidades que comp@e a trilogia da Triplice Fronteira, tornou-se um podlo comercial
onde a importacdo de produtos eletrénicos e outros bens de consumo vendidos a
baixos precos atraiu a instalagdo de comércios e a proliferacdao de uma economia
informal, que em transacdes legais e ilegais irradiou-se até as capitais do Mercosul.
Embora, como analisamos em outros textos', a imprensa tenha difundido a idéia
da existéncia da Triplice Fronteira como uma regido autbnoma, espaco inteiramente
permedvel e de fluxos de movimentos transfronteiricos, na pratica, a circulacdo dos
imigrantes por questdes de trabalho limita-se aos centros urbanos de Ciudad del
Este, no Paraguai, e Foz do Iguacgu, no Brasil, cidades unidas pela Ponte da Amizade,
ficando excluida dessa interacdo a cidade argentina, também limitrofe, de Puerto
lguazU™. E importante salientar que, nos Ultimos anos da década de 80, em ambas
as cidades, criaram-se mesquitas, centros religiosos e escolas arabes, comomodali-
dades de associacdo que vinculam os individuos por lealdades religiosas. Hoje, em
Ciudad del Este, Paraguai, os primeiros imigrantes sao reconhecidos como parte das
familias pioneiras (fundadoras das primeiras galerias e centros comerciais da cidade),
gue chegaram da suas terras de origem, mas também de outros locais do Paraguai
e, principalmente, de Assuncdo, na década de 60. Entretanto, foi a partir da segunda
metade da década de 80 que acontece o fluxo migratorio mais significativo de imi-
grantes libaneses provenientes, principalmente, das regides submetidas a conflitos
nosul do Libano'?, eles chegaram diretamente do seu pals de origem ou depois de
ter residido temporariamente em outros paises. Em Foz do Iguacu, 0s pioneiros sao

10 Silvia Montenegro e Verdnica Giménez Béliveau, 2006.

1" Cabe adicionar que o trabalho dos imigrantes drabes estd quase exclusivamente vinculado ao comércio e, na
dinamica da interacdo entre as duas cidades, muitos imigrantes estabelecem suas lojas em Ciudad del Este, embora
muitos deles residam do lado brasileiro da fronteira, em Foz do Iguagu, onde retornam quando finaliza a jornada
de trabalho. Entretanto, ndo sdo poucos os que trabalham e residem numa mesma cidade. Embora os imigrantes
movimentem-se de um lado para o outro da fronteira, existem aqueles que moram em Foz e aqueles que moram em
Ciudad del Este. Sobre essa diferenca se constroem algumas narrativas identitarias ao interior da prépria comunidade
arabe. Ciudad del Este costuma ser vista como a “cidade dos solteiros”, os recém chegados, e Foz do Iguacu, como
0 espaco que escolhem para se mudar aqueles que conseguem estabilidade econdmica e no momento em que
decidem estabelecer uma familia. Estes grupos elaboram representacoes diferentes a respeito das duas cidades, os
de Ciudad del Este em geral desmentem os atributos de precariedade que costumam ser usados na descricdo da
cidade. A comunidade estaria composta por 18.000 individuos (12.000 em Foz do Iguacu e o resto em Ciudad del Este),
entre os quais 90% sdo libaneses, existindo uma pequena comunidade palestina composta por cerca de 50 familias,
localizada em Foz do Iguacu, e um ndmero reduzido de egipcios e jordanianos, residindo nas duas cidades. Alguns
imigrantes de outras origens, bengaleses, paquistaneses e indianos, interagem com as comunidades arabes a partir
de sua pertenca ao Isla.

12 A guerra civil e a ocupacdo de territdrios do sul do Libano por parte de Israel sdo fatores determinantes destes
itinerarios migratorios.
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aguelesque chegaram entre finais de 1950 e meados de 1960, a eles acrescentaram-
-se 0s “novosimigrantes” da segunda metade da década de 80 e seus descendentes.
O reconhecimentodesses dois momentos da imigracao gera diferencas entre os imi-
grantes e as duas etapas costumam ser referidas pelos membros das comunidades
a partir de sistemas de classificacBes que diferenciam o processo migratorio entre
0s “de antes”, os"pioneiros”, e os “de hoje”, 0s “recentes”, e atribuem aos dois grupos
diferencas em relagcdo a preservacdo dos estilos de vida, diferencas muitas vezes
explicadas a partir da auséncia anterior de mesquitas e escolas arabes, que agora
seriam valorizadas como espacos que contribuem a perpetuacdo da lingua e do
ensino da religido. Certamente,em Foz do Iguagu se destacam as associaces vin-
culadas ao Isla e as comunidades sunitas e xiitas estdo nitidamente diferenciadas
no que diz respeito a sua representacao institucional™. Na década de 80 é criado o
Centro Cultural Beneficente Islamico de Foz do Iguacu e, em 1981 comeca a cons-
trucdo da mesquita Omar Ibn Al-Khatab, finalmente inaugurada em mar¢o de 1983.
Ao lado, e dentro do mesmo terreno, funciona a Escola Arabe, que retine 300 alu-
nos, quase todos filhos de libaneses. Em 1988, a comunidade xiita cria a Sociedade
Islamica de Foz do Iguacu, sendo finalizada aconstrucdo do edificio onde funciona a
sede da entidade em 1993; a instituicdo inclui a Hussayniah Imam Al-Khomeini. Dessa
associacdo também depende uma escola, EscolaArabe Brasileira de Foz do Iguacu,
localizada em outro ponto da cidade. Do lado paraguaio, e na vizinha Ciudad del Este,
em 1988 ¢ fundado o Centro Arabe Islamico Paraguaio, entidade a qual pertence a
mesquita Profeta Muhammad, localizada nocentro da cidade e inaugurada em 1994.
No mesmo ano é criada a Associacdo Beneficente do Alto Parana, da qual depende o
Colégio Libanés e uma Hussayniah. Umpeqgueno grupo de drusos, também libaneses,
criou em Foz do Iguagu o Lar druso, onde se reinem aqueles poucos que pertencem
a este segmento.

Nas comunidades muculmanas da “Triplice Fronteira”, a origem étnica e aascri-
¢do religiosa sao elementos justapostos e o Isld aparece como uma religido dos ara-
bes, tanto para os proprios membros das comunidades, quanto para brasileiros e

paraguaios, por se tratar de imigrantes que na sua maioria se autodefinem como

13 Somente a comunidade palestina, formada também principalmente por mugulmanaos, criou uma associagdo por
origem nacional, a Sociedade Arabe Palestina de Foz, que inclui a Juventude Palestina de Foz. Entretanto, existem
também algumas formas de associacdo por origem nacional, com escassa atividade, como a Associagdo Cultural Sirio
Brasileira de Foz do Iguacu e o Clube Unido Arabe de Foz do Iguacu, este Ultimo atualmente fora de funcionamento.
Em Ciudad del Este também funciona o Centro Cultural Libanés do Paraguai.
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mugculmanos. Evidentemente, a forma de construir essa ascri¢cdo deve ser analisada
seguindo diferencas de geracdo, de origem nacional, formas de sociabilidade especi-
ficase interpreta¢des individualizadas do significado da adesdo ao Isla. Isto é, nesse
conjunto, é possivel incluir tanto aqueles que participam da vida institucional dos
centros islamicos, assistem a ora¢do nas mesquitas e seguem, COMO NO caso das
mulheres xiitas, tradi¢cdes relativas ao vestuario, bem como aqueles que entendem a
religido como legado cultural, desvinculado de praticas e do seguimento de regras.
Essas diferencas aparecem frequentemente no discurso dos imigrantes, através de
uma série de representa¢des mutuas sobre os modos de pertenca ao Isla, nao sé an-
coradas na criacao de diferencas entre as comunidades sunitas e xiitas, mas também
no que diz respeito as especificidades atribuidas as comunidades arabe-muculma-
nas de Foz do Iguacu e Ciudad del Este™,

O carater “evangélico” das lIgrejas batistas implica considerar que o Evangelho
convoca a todos para estabelecer uma relagdo com Jesus Cristo, e s6 através da sua
pessoa é possivel conseguir a salvacdo. O fato de “conhecer Jesus” e entdo “aceita-lo”
deve evidenciar-se numa transformacdo e regeneracao da pessoa que, ao receber o
batismo biblico, é reconhecida como membro efetivo da Igreja. Entende-se que to-
dos os fiéis, no exercicio do chamado sacerddcio universal dos crentes, tém o dever
de pregar o Evangelho. Seu anuncio, concebido como propagacao da “boa noticia”
da salvacdo em Jesus Cristo, realiza-se através da proclamacdo, do testemunho e dos
servicos de ac¢do transformadora do mundo. A missdo ou ministério das Igrejas é o

anuncio do Reino de Deus, a evangelizacdo.

Em virtude disso, e conforme mencionamos anteriormente, o papel da IEA se-
ria 0 de anunciar a palavra entre o “povo arabe”, o que internamente se denomina
"0 pastoreio de arabes”. Como missdo da Igreja, o anuncio do Evangelho sup&e a
potencial’aceitacdo de Jesus” por parte dos arabes muculmanos e a conquista da sua
“redencdo”. E por isso que a palavra conversdo ndo costuma ser usada para mencio-
nar os propositos da Igreja em relacdo a comunidade arabe. Isso condiz com que 0s
ex-muculmanos, que sdo novos membros da Igreja, geralmente sao chamados “visi-
tantes” e seu status € ambiguo, ou se trata de membros que ainda ndo foram batiza-

4 Para uma andlise das trajetdrias migratorias e das narrativas de pertenca étnico-religiosa dos imigrantes arabes da
Triplice Fronteira, ver Silvia Montenegro, 2008.

15 |sto &, os crentes que no livre uso da suas faculdades tenham sido batizados por meio da submersdo total na agua,
e em nome do Pai, do Filho e do Espirito Santo.
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dos ou em alguns casos fizeram isso de forma privada, isto &, sem que sua conversao
se manifeste na forma do batismo publico. Esta discricdo para com 0s novos converti-
dos ex-muculmanos pode serquebrada em ocasifes de celebra¢8es especiais, como
a Ceia do Senhor, onde o publico podera descobrir alguma conversado privada ao ver
que alguém toma a oferenda do pdo edo vinho, pratica religiosa da qual s6é podem
participar agueles que ja foram batizados?®.

Podemos citar um exemplo etnografico para ilustrar a forma em que 0s Novos
membros ex-mugulmanos sao apresentados na Igreja para dar testemunho e o modo
como eles mesmos se apresentam. Cabe dizer que esta instancia, dentro dos cultos,
por um lado afirma diante dos membros ndo arabes a especificidade da missdo da
lgreja, “evangelizar o povo arabe”, demonstrando os frutos da agdo missionaria sus-
tentada. Poroutro lado, entre os membros do nucleo central, composto por libane-
ses e descendentes, o ingresso de novos membros € “lido” e comentado aludindo a
comparac¢des entre a situacdo dos libaneses na regido das fronteiras e seu lugar de
origem e as diferencas entre as rela¢des entre cristaos e muculmanos no Libano e
na fronteira Brasil-Paraguai.

Um domingo durante o culto quando foram apresentados dois ex-mugulmanos,
um dos quais ja estava convertido e o outro em vias de realizar seu batizado, os fiéis da
lgreja estavam agrupados em mesas, ja que antes tinham participado de um café da
manha. A composi¢cdo de cada uma das mesas seguia as linhas de diferenciacdo dos
fiéis. Uma estava formada por seis libaneses, todos de Ciudad del Este, entre os quais
se situavam aqueles que iam apresentar seu testemunho, todos tinham seu exemplar
da Biblia em arabe. Em outra mesa estavam alguns membros do nucleo central, quatro
libaneses de origem drusa com dois de seus filhos, integrando esse grupo pude parti-
Cipar dos comentarios e das interpretac6es que surgiram a partir da apresentacao dos
novos membros. Numa mesa proxima estavam os membros que tinham desenvolvido
missdes no Egito junto a alguns brasileiros. As outras cinco mesas estavam ocupadas
por brasileiros, musicos da Igreja, e pelos familiares do Pastor.

Enquanto realizavam-se os preparativos para o testemunho ou enguanto 0s
musicos executavam os hinos de louvor, os membros do nucleo central comen-
taram sobre a trajetdria biografica dos dois ex-muculmanos que apresentariam
16 A ceia do Senhor, celebrada a cada primeiro domingo do més, consiste em repartir a cada membro um pequeno pao
e um recipiente com um pouco de vinho, que logo comem e bebem como adoragdo a Jesus Cristo. Embora isto possa

variar de acordo com diferentes entendimentos da celebracdo dentro das Igrejas batistas, na IEA s6 podem recebé-lo
0s membros batizados.
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testemunho, enfatizando as situa¢Bes criticas nas quais haviam sido encontra-
dos pela Igreja, “quando ninguém da comunidade muculmana dava-lhes ajuda”.
A situacdo de crise era associada ao novo contexto migratério dos individuos que,
“a diferenca do Libano” estariam expostos aos perigos proprios de Ciudad del Este,
como o consumo de drogas, a desintegracdo familiar e a pobreza. Também salien-
taram a aproximacdo entre muculmanos e cristdos, estabelecendo diferencas com
0 Libano onde, na sua visdo, os mugulmanos criavam todo tipo de conflitos para
dominar espacos territoriais e inclusive pretendiam acabar com a “sorte” de ter um
presidente cristdo, coisa impossivel ja que “estava escrito na Biblia que isto nunca
aconteceria”. Outras compara¢0es e contrapontos, nestas e outras ocasides, sao
elaborados para interpretar a possibilidade de que no Brasil os muculmanos se
tornem cristdos. Um dos integrantes desta mesa também me fez notar que os dois
ex-muculmanos ainda utilizavam cumprimentos e expressdes que denotavam seu
passado religioso, costume que iria se perdendo quando eles se consolidassem na

sua nova religido.

Quando o testemunho comecou o Pastor apresentou Youssef e Ali, o primeiro
ainda ndo estava batizado e deveria esperar um tempo para que isso acontecesse, o
segundo era um membro efetivo da Igreja. Ambos residiam em Ciudad del Este, lugar
onde haviam sido “pastoreados”, ja que se trata do raio onde a Igreja desenvolve parte
de sua missdo, aquele dia tinham ido a Foz para oferecer seu testemunho. Youssef, de
aproximadamente 25 anos, vestia terno e gravata que lhe haviam presenteado mo-
mentos antes na Igreja. Comecou seu relato em espanhol, idioma que sabia por ter
trabalhado e residido na cidade paraguaia, conforme avancava inseria palavras em por-
tugués e, em varias passagens, expressou-se diretamente em arabe. Seu relato mos-
trava a contraposicdo entre seu passado recente e sua atual situacdo, introduzindo seu

discurso com algumas piadas ja que falaria do altar, ocupando o lugar do Pastor:

“Creio que o Pastor vai perder seu trabalho logo, é bom falar estando neste lugar. Estive
fazendo coisas indicadas pelo diabo, mas é verdade que ndo serve muito ter Jesus numa
mdo e na outra um cigarro porque o que se deve fazer é escolher entre um ou outro.
O diabo sempre indica que existe algo melhor, por exemplo, algo melhor que o cigarro que
€ a maconha, depois também esta o crack, mais tarde vem a cocaina e logo o alcool, usei
todas essas drogas. E todos na comunidade podiam dizer que eu ndo era ninguém, que
minha mde tinha sido uma prostituta, que eu ndo tinha salva¢do. Vivia e dormia nas ruas, nao
tinha roupas nem cama, apenas tinha as drogas. Estou me recuperando agora, estou me
transformando, com a ajuda do Pastor e de outros irmdos, estou num lugar de reabilitacdo,
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agora sou alguém e até uso gravata. Tenho lencdis, cobertores, ndo passo frio como antes,

todos os dias tenho roupa limpa e uma nova familia que sdo todos os membros da Igreja”.

Ao finalizar o breve testemunho, Youssef |é algumas passagens de sua biblia em
arabe, todos aplaudem e os libaneses integrantes da sua mesa aplaudem com mais
entusiasmo, cumprimentando-o e abracando-o. O Pastor fez uso da palavra assi-
nalando que Youssef ainda ndo se converteu pois deve completar seu processo de
recuperacao, expressando que sabe que tem muita pressa para issoO mas que
devera esperar pararoubar seu emprego de pastor. Entdo chamou Ali, ao redor de
45 anos, que se preparava na sua mesa, ele ja foi batizado e relatou seu testemunho
inteiramente em portugués misturando palavras em espanhol:

“Estive viciado em drogas bastante tempo, mas me livrei delas, ja posso dizer que estou limpo.
O Unico que me importava era o dinheiro, s pensava nisso quando trabalhava na loja de Ciu-
dad delEste, ganhar dinheiro, e muito, era 0 mais importante, isso me deixava um vazio que
eu ia enchendo com as drogas e assim... o dinheiro e as drogas. E incrivel como agora sou
indiferente com o dinheiro, antes eu ndo era assim, comprovei isso novamente faz pouco,
trabalhando na loja. Um dia uma freguesa entrou para comprar e quando pagou e saiu me
dei por conta que ela tinha deixado cair um pacote dentro da loja, abri-o e vi que tinha muitos
dodlares, ndo me pareceu atrativo, senti uma indiferenca total por esse dinheiro. Entao peguei
0 pacote e decidi ir atras da mulher para entregar-lhe o pacote, os outros libaneses que ti-
nham visto tudo e que viam que eu sala correndo para alcanca-la gritaram: devolve para ela
dizendo “Eu sou arabe”. Entdo procurei-a pelas galerias e ruas e quando a alcancei, dei-lhe o
pacote e disse: “sou arabe, mas sou filho de Jesus”.
Depois dos aplausos e vivas dos fiéis, o Pastor tomou a palavra enfatizando que
Ali atuou desse modo nao pela sua origem étnica, mas sim pela sua fé em Jesus, por-

que Jesus € para todos, arabes, brasileiros, paraguaios e argentinos.

E evidente que os testemunhos seguem o padrdo das narrativas de regenaracdo
proprios dos processos de conversao das Igrejas Evangélicas e, nestes casos, ndo
escapam do formato do reconhecimento de uma “crise” prévia como detonador da
transformacdo, também frequente neste campo. A narrativa referida a “vida ante-
rior"ndo faz referéncia ao passado muculmano dos convertidos, ao invés disso, res-
salta a crise e a regeneracdo posterior. Estes testemunhos permitem também que,
dentro da Igreja, seja construida uma visao da comunidade arabe que rompe com
a idéia de que todos os arabes tém alcancado posi¢cdes econdmicas importantes
e muda o foco para a visualizacdo da existéncia de libaneses pobres, muculmanos
que caem no consumo de drogas, em atividades ilicitas e que carecem de redes de
contencao familiares ou comunitarias.

Silvia Montenegro



Construindo a comunidade muculmana

Para exercer o “pastoreio de arabes” e a redencdo de mugulmanos, a Igreja pa-
rece se basear em toda uma conceitualizacao, classificacdo e analise destacomunida-
de, alvo de sua missdo. A atribuicdo de caracteristicas, costumes ecomportamentos
as vezes é remetida a “condicdo de arabe” dos libaneses e, outrasvezes, a sua
“condi¢cdo de muculmano”. Em geral, adquirindo formas caracteristicas, a imaginacao
religiosa evangélica constroi um sujeito que justapde todas as essas especificidades,
aparecendo como sinbnimos os termos libanés, arabe e muculmano; equalizando
as alusdes a uma referéncia nacional, religiosa e étnica. E possivel ordenar alguns
desses pressupostos de acordo com um conjunto de visGes sobre a religidao islami-
ca, elas fazem referéncia as compatibilidades e incompatibilidades com a tradigdo
evangeélica batista. Estas visdes, fundadas na necessidade do “dialogo religioso”, que
a lgreja considera que forma parte tanto do ponto de vista cristdo quanto do mu-
culmano, constroem confluéncias e fronteiras, apelando a uma mutua abertura que
possibilite a criagdo das passagens necessarias para pensar a conversdo. O tracado
de convergéncias doutrinarias remete a algumas crencas e praticas da religiao mu-
culmana. O monoteismo seria um dos aspectos que a Igreja ressalta como formando
parte da convergéncia de crencas. As continuidades ndo s6 sao consideradas no
plano das crencas mas tambémnas praticas. Deste modo, a moral familiar atribui-
da aos muculmanos é outro dosaspectos valorizados em termos de continuidades.
Os muculmanos praticantes sao retratados como agueles que podem ensinar sobre
0 cuidado com os filhos, a autoridade paterna e o respeito pelos mais velhos, em
uma uma sociedade moderna caracterizada pela “perda de valores e o esquecimen-
to do que esta escrito na Biblia". A classificacdo dos muculmanos em dois grandes
grupos, praticantes e nominais, ajuda a focar o grupo especifico que pode alcancar
a conversao e as proprias limitacdes que a acao da lgreja reconhece no processo de
evangelizacdo. A referéncia a estes dois grupos é atravessada por outras classifica-
¢Oes que seguem as linhas das diferencas referidas as faixas etarias corresponden-
tes a processos migratorios diversos e a pertenca as vertentes sunitas ou xiitas do
Isla. Por dltimo, a partir de uma definicdo que supde ao possivel convertido como
um sujeito separado, ou que sera afastado da sua comunidade de origem por causa
de sua conversdo, se estabelece um contraponto baseado na idéia da auséncia de
solidariedade na comunidade de origem e a possibilidade de encontra-la na comuni-
dade de destino, a Igreja Evangélica.
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Dinheiro vs Espiritualidade

O esteredtipo do arabe como comerciante nato, que de vendedor ambulante
se transforma em proprietario de um comeércio e do Isla como religido totalizante
que rege até os minimos aspectos da vida dos sujeitos praticantes, ocupa um lugar
importante nasdefinicdes produzidas sobre os arabes da Triplice Fronteira, no in-
terior do campoevangélico. A idéia de que os libaneses sdo comerciantes “naturais”
é um dos atributos através dos quais se tenta “compreendé-los” e se relaciona com
outra no¢do segundo a qual s6 aqueles que alcangcam 0 sucesso nesse terreno sao
membros plenos da comunidade arabe, em termos de reconhecimento e inser¢ao
nas redes étnicas.

O Pastor fundador da IEA constroi um relato da situacao dos arabes mucul-
manos na fronteira indicando que quando chegam “comecam ajudando numa loja
e acabam abrindo uma”. Isto remete, na sua visdo, ao fato de serem portadores de
“sangue fenicio”. Também no seu livro reitera essa idéia:

“lgualmente, os mugulmanos viajam pelo mundo inteiro onde exista “uma porta comercial’,
com a finalidade de enriquecer, em particular reunindo recursos para enviar a seu palis de
origem (...) 0 que caracteriza sua vida € a habilidade natural para 0 comércio e seu espirito
de luta. Levantam-se de madrugada e voltam tarde. Permanecem nos suas lojas até o fim do
periodo, mesmo que ndo tenham vendido nada. A velhafrase “fazer qualquer negdcio” ndo é

SO para os judeus, como alguns pensam, mas também é uma realidade do chamadoturco,
apelido carinhoso dado pelos brasileiros no come¢o dos anos 507

Esta idéia muito difundida dos muculmanos como fortes comerciantes ajuda

a especificar o tipo ideal de muculmano que pode chegar a formar parte da Igreja:

aguelesque por algum motivo se separam dessa linha, fracassando nos seus nego-

cios. Considera-se que essa posicao vulneravel faria com que perdessem a inserc¢ao

nas redes comunitarias e que se sentissem separados ou segregados da sua comu-
nidade de origem.O atual Pastor explica isso claramente:

“Quando vém aqui estao decepcionados com a familia, seu povo, sua religido ou fracassados

nos seus negocios, quando estao bem com sua familia, ricos e bem na sociedade ndo vém.

Os que se aproximam estdo atravessando alguma decepc¢ao com a religido ou familia; sua

familia ndo os aceitou poralgum motivo. Aqui ha todo um trabalho de acompanhamento,

0 objetivo ndo é converter, s6 oferecer a mensagem, a Igreja ndo tem o poder de converter,
s6 Deus faz isso”.

17 Marcos Calixto, op.cit., pag. 76.
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Em outras atividades da Igreja, como as reunides de oracdo que se realizam du-
rante a semana em domicilios particulares, os comentarios sobre a comunidade
muculmana local giram em torno da consideracdo de que os libaneses permanecem
em Ciudad del Este ou em Foz do Iguacu so atraidos pelas oportunidades de enri-
quecimento. Considera-se que nessa conjuntura dada pelas caracteristicas do es-
paco da fronteira, a espiritualidade dos sujeitos terminaria passando a um segundo
plano. Um exemplo etnografico ajuda a compreender a presenca dessa idéia entre
os fiéis da Igreja.Fazendo trabalho de campo em Ciudad del Este, eu safa de um pré-
dio onde os moradores sdo na sua maioria arabes muculmanos pois tinha me
reunido 1& com umcasal de irmdos que conheci numa galeria comercial e que se
tornaram meus informantes em questdes relativas a documentacdo e data de che-
gada dos imigrantes mais recentes. Na rua daquele prédio encontrei um libanés que
conhecia das reunifes nalgreja. Para minha surpresa, ele me perguntou: “o que vocé
estava fazendo no cemitério islamico”, eu respondi que tinha ido Ia uma vez, durante
uma viagem anterior, eperguentei se por acaso ele tinha me visto nessa oportunida-
de em Foz, onde se localizao cemitério, cidade que eu sabia que ele visitava pois 13
estd a sede da suaigreja. Ele respondeu que o cemitério islamico era o prédio do qual
eu tinha acabado de sair, acrescentou que inclusive a totalidade de Ciudad del Este
podia ser considerada como um cemitério. Em consonancia com a visao da Igreja, ele
afirmava que os imigrantes mais recentes quando chegavam na fronteira “enterra-

vam suas crencas” e trocavam de Deus, substituindo sua religido pelo Deus-dinheiro..

A falta de espiritualidade, atribuida a preponderancia dos interesses materiais,
permite a construcao de um contraponto em relacdo a ideia de solidariedade.
A faltadela é atribuida a comunidade arabe em relacdo aos que nao tém sucesso
economico ou estdo passando por dificuldades financeiras, em contraposi¢ao a soli-
dariedade que encontrariam interagindo com a comunidade crista evangélica. AQue-
les gque tinham evangelizado os convertidos em Ciudad del Este, cujo testemunho
apresentamos anteriormente, salientaram que, nos periodos de maior necessidade,
esses sujeitos tinham sido segregados e considerados sem salvacdo pela comuni-
dade muculmana: “todos os dias passavam em frente a ele e o viam vivendo na rua,
gente da sua propria comunidade, o consideravam sem salvag¢ao”. Isto era afirmado
por um libanés, deorigem cristd, convertido, que destacava que havia pedido ajuda
aos vizinhos de um edificio de Ciudad del Este, habitado principalmente por arabes:
“quando se pededinheiro para ajudar alguém da sua propria comunidade nessas
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condic¢Bes, dizem que ndo tém, mas gastam a mesma quantia numa noite No cassino”.
Estas no¢Oes repetem-seem relacdo a aqueles que se “afastam” da sua comunidade
de origem, afirmando-se que na lgreja é possivel que eles possam encontrar a so-
lidariedade supostamente negada dentro da sua propria comunidade. As mesmas
ideias foram salientadas no relato de uma brasileira que havia participado de uma
atividade missionaria em Ciudad del Este, a festividade libanesa do dia das mdes.
Nesse dia, algumas mulheres haviam organizadoum cha na cidade paraguaia convi-
dando varias libanesas, levando doces e presentes paraas homenageadas. Ao nar-
rar dentro da Igreja essa experiéncia, qualificada como “de sucesso”, destacou-se a
“emo¢do” que as convidadas tinham sentido diante tamanha solidariedade “que ndo
podiam encontrar na sua propria comunidade”.

Esta idéia, dinheiro em detrimento de espiritualidade, se repete na visdo de ou-
tras entidades evangélicas, como a Missdo Transcultural Etnia que, com sede em
BeloHorizonte e filial em Foz do Iguagu, também se ocupa em caracterizar os mugul-
manos da regidao®. O objetivo deste empreendimento € realizar um “mapeamento
cultural”, descrever a cultura, a lingua, os costumes e a situacao da comunidade.
Estes levantamentos realizam-se com o objetivo de obter diagnodsticos que tendem a
medir as possibilidades de “expansdo do Reino”. Exagerando o esteredtipo do libanés
como comerciante natural, a Missao caracteriza os imigrantes como vitimas da “idola-
tria ao dinheiro”, obstaculo para o desenvolvimento da espiritualidade:

"Talvez 0 maior idolo na vida do libanés seja o dinheiro, na verdade eles estao aqui como

imigrantes por causa do dinheiro e o que este pode conquistar, ou seja, status, poder, bem-

-estar, conforto e inclusive uma familia, pois € necessario que o homem tenha os recursos

para manter uma familia. S&o excelentes comerciantes, entretanto nem todos tém acesso

imediato em possuir uma loja, as vezes se submetem como empregados de outros libane-

ses mais ricos que, como patrdes, sdo extremamente rudes e exploradores, tanto de seus
compatriotas quanto dos nativos do pais™?®

A consonancia destas idéias permite reconhecer a existéncia de uma esfera
mais ampla de circulagcdo e construcdo de significados que, dentro do campo evan-
gélico, define os muculmanos misturando concep¢des globais e experiéncias locais.

18 Conceitualizando a zona da TF como préspera para a pratica do evangelho transcultural, a Revista Ethnic dessa
entidade transdenominacional dedicou um nldmero ao assunto Cultura e Religido na Triplice Fronteira, composto
basicamente por dois artigos, um dedicado a retratar a comunidade chinesa de Foz e Ciudad del Este e outro, a
comunidade mugulmana.

19 Rodrigo Silva, 2007, pag.21.
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Diferencas geracionais: observancia e nominalismo

No discurso evangélico, os muculmanos sao considerados gregarios, comunita-
rios e fortemente tradicionalistas, dessa visao deriva a idéia de que a mudanca de
religido implica a “saida” da comunidade arabe. Também existe a idéia de que, entre
eles, a filiacao religiosa esta mais ancorada na pertenca por tradi¢do a um grupo ou
comunidade e ndo necessariamente Nno cumprimento ou observancia das praticas.

Em consequéncia, e como destacamos no ponto anterior, acredita-se que 0 pos-
sivel convertido ou ja se separou da sua comunidade de origem ou fara isso como
consequéncia de sua nova opc¢ao religiosa pois sera imediatamente segregado.
O grau deobservancia e nominalismo é remetido com frequéncia as diferentes ge-
races que compdem a comunidade arabe, permitindo que sejam estabelecidas
diferencas entre os imigrantes mais antigos, mais recentes e seus descendentes.
O Pastor fundador distingueas gerac8es de pioneiros, mencionando as familias que
abriram os primeiros locais comerciais em ambos os lados da fronteira e destacando
que os da década de 80 sao “jovens que vieram sozinhos”, filhos sem pais. O Pastor
atual refere-se a essas faixas etarias e € possivel ver como, para a Igreja, costumam
ser atribuidas diferentes formas de religiosidade para as duas geracges:

“Ha uma geracdo mais nova, os filhos dos que chegaram nos anos 80, essa geracdo vive num

islamismo muito diluido, muitas coisas que eles fazem sdo condenadas pela sua religido:

alcool, prostituicdo, negécios ilegais, estdo na onda dos brasileiros, querem curtir a vida. Sdo
muculmanos, mas ndo praticantes, o conceito deles € fazer as oragdes, cumprir com 0s

5 pilares e o resto... da para negociar. Os mais antigos sdo mais praticantes, 0s Novos Ndo

sao mais abertos, é melhor (para a evangelizacdo) quando tém mais conhecimento de Deus,

quando procuram agradara Deus, quando sdo religiosos e procuram a verdadeira religido é

mais facil”.

Aidéia de que para as novas geracdes a vida na fronteira implica o perigo da per-
da de espiritualidade e a desestrutura¢do da sua forma de vida, dado que 0s jovens
acabam fazendo “coisas que a propria religido lhes profbe”, como afirmava o Pastor,
pode fazer-nos pensar que a lgreja delimita este grupo como alvo da sua pregacao.
Entretanto, costuma-se argumentar que ndo sdo estes mugulmanos, vistos como
“nominais e perdidos’, 0s mais propensos a se aproximarem do Evangelho. A Igreja
constréi um sujeito-possivel-adepto que tem uma base religiosa forte e tem sido fiel
ao Isld. Vista como mais espiritual ndo seria essa terceira gera¢do, mas sim a se-
gunda aqual teria maior disposicdo para compreender e se interessar pelas crencas
da Igreja.
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Neste sentido é interessante ver como se constroi na Igreja a imputacao de no-
minalismo com que costuma ser caracterizada a comunidade mugulmana. O ponto
de partida é a idéia de que grande parte da cristandade também esta formada por
cristdos nominais e que 0s muculmanos sao conscientes disso. Portanto, prevé-se
gue quando se pastoreia um muculmano, seja nominal ou praticante, ele tendera
a relacionar a cristandade com praticas condenaveis, em tal caso sera necessario
tornar explicitas as diferencas entre o nominalismo cristdo e os principios da Igreja
Batista, cujos seguidores ndo seriam nominais. Em principio, e estabelecendo uma
analogia com o campo cristao, 0s muculmanos das novas geracdes sao categorizados
como preponderantemente nominais, acredita-se que os mais observantes formam
parte do nucleo de pioneiros e da segunda geracao. Deste modo, entre os muculma-
nos aguele pequeno grupo formado pelos menos nominais seria 0 mais propenso a
entender os critérios da Igreja. Resumindo, a diferenca entre as geracdes antigas
e as recentescorresponde respectivamente, a atribuicdo de uma religiosidade forte

e uma diluida, o nominalismo.

As diferencas geracionais e as diferentes etapas da migracdo também sdo ma-
térias de analise do diagnodstico da Missdo Transcultural Etnia, como faz a IEA, com
0 objetivo de estabelecer qual desses grupos € o mais fértil para a evangelizacao.
A Missdo constata o desenvolvimento de trés grupos: “os trés tipos de individuos
da cultura arabe-libanesa em Foz". A tipologia costruida € simples, “0 mascate” que
pertence a primeira geracdo de imigrantes seria o mais dificil de converter. Nesse
mesmo grupo se distingue o “comerciante fixo", que representa a porta de entrada
paraa expansdo do Evangelho; facilmente podera ser abordado trabalhando na loja
e provavelmente seja mais receptivo. O segundo grupo estaria composto pelos filhos
dos anteriores, que se dedicam aos estudos profissionalizantes, “para alcancar altos
graus na sociedade”. E nesse grupo que a Missdo imagina que os proprios mucul-
manos depositam as expectativas de crescimento e expansdo da sua religido, ja que
supdem queos niveis de educagao obtidos por este segmento:

“..formam parte do plano dos lideres islamicos para islamizacao da comunidade brasileira,

pois a meta é colocar em todas as areas sociais mugulmanos com influéncia, este € o desejo

da religido e também dos pais: formar médicos, advogados, engenheiros que possam atuar

nessas areas e assim também pregar o islamismo. Dessa maneira, converterdo pessoas de
alto nivel social e terdo mais recursos para sua fé"2.

2 |bidern, pag.24.
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O terceiro grupo definido na tipologia é caracterizado como o mais adequa-
do para a expansdo do evangelho e esta composto pelos “novos imigrantes”, pois
“vém sozinhos” e sdo 0s mais necessitados da comunidade, 0s mais pobres, 0s que
necessitam ajuda. Novamente, encontramos a elabora¢ao da contraposicao entre
uma falta de solidariedade atribuida a comunidade arabe para com os mais pobres,
fato que representa uma oportunidade para os missionarios:

“Alguns, como o caso de um imigrante que conhecemos ndo tinha o que comer na sua casa,
nesse momento a comunidade libanesa ndo Ihe deu nenhuma ajuda, basicamente eles se

ajudamaté certo periodo ou ajudam sempre aqueles que ndo necessitam tanto, mas que
pode retribuir favores™.

Pode-se dizer que a Missdo tenta detectar um nucleo de mugulmanos pobres,
as margens da comunidade arabe. A classificacao é diferente daquela construida
pela IEA, ao considerar os setores vulneraveis da comunidade arabe como espaco de
expansao do evangelismo, independentemente de se estes sdao praticantes do Isla.
No leque de possibilidades que este “diagndstico” constroi, 0s pioneiros aparecem
como 0s mais dificeis; os comerciantes fixos como fornecendo uma oportunidade;
0s arabes com altos niveis educativos como aqueles escolhidos pela propria comu-
nidade para suaperpetuacdo e penetracdo na sociedade local; sendo o espago dos
Novos imigrantes o mais propicio.

Sunitas e xiitas

Sunitas, xiitas, e um pequeno numero de drusos compdem a comunidade mu-
culmana da fronteira Brasil-Paraguai e, como explicamos anteriormente, a institucio-
nalizacdo da representacdo religiosa dos dois primeiros grupos produziu-se a partir
da década de 80, institucionalizando também as diferencas entre ambas vertentes
do Isla. Como foi apontado, os sunitas fundaram sua mesquita e uma escola arabe
em Foz, contando em Ciudad del Este apenas com uma sala de oracdo que funciona
num apartamento de um edificio do centro daquela cidade. Os xiitas, por outro lado,
fundaram uma escola em Foz e a Hussayniah Imam Al-Khomeini e, do lado para-
guaio,a mesquita Profeta Mohamed. O pequeno grupo de drusos criou em Foz um
Lar druso.

Outro dos esfor¢o por parte dos evangélicos para “compreender” 0os mugulmanos
da fronteira se traduz na tentativa de analisar a diferenca entre sunitas e xiitas, inclusive

2 |biden, pag. 25.
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no que diz respeito as possibilidades de conversdo. Os drusos ndo formam parte desta
distincdo, por um lado por se tratar de um grupo visivelmente menor e, por outro lado,
por causa de que alguns membros do nucleo central da Igreja provém de comunida-
des drusas do Libano e, embora convertidos, ainda se autoidentificam como tais.

A acdo proselitista, ou missionaria, se desdobra tanto em Foz do Iguagu como
em Ciudad del Este e consiste em ac¢fes especificas como pregar entre as crian¢as
do edificio drabe de Foz do Iguagu ou organizar atividades para a comunidade arabe.
O Pastor e outros membros da Igreja, que residem em Ciudad del Este, fazem ac¢do
pastoral na cidade paraguaia, em lojas, em casas de familias, etc. Pode-se dizer que,
em vista dos convertidos e do territorio de expansao da Igreja, de algum modo sdo 0s
xiitas 0s que, segundo a Igreja, parecem mais receptivos a conversao.

O Pastor, fazendo referéncia a seu trabalho, explica: “trabalhamos com os dois,
sunitas e xiitas, mas minha maior influéncia esta entre os xiitas do Paraguai”. Esta
afirmacgdo estava em consonancia com 0s convertidos ou “visitantes” que pudemos
conhecer durante nosso trabalho de campo, a maioria tinha procedéncia de Ciudad
del Este e da comunidade xiita. O Pastor fundador da Igreja diretamente caracteri-
za 0s muculmanos das duas cidades em relacdo a uma ou outra categoria do Isla:
“Foz é sunita e Ciudad del Este, xiita”. Ao mesmo tempo, considera que 0s sunitas
tém maior conhecimento da propria religido, enquanto que 0s xiitas sdo observan-
tes mas menos instruidos nesses assuntos. Deste modo, adverte-se que a maioria
dos sujeitos, mesmo que ndo sejam praticantes, tendem a defender fervorosamente

seus pontos de vista se questionados a partir do ponto de vista de outra religido.

Estas diferenciacdes realizam-se exclusivamente no que diz respeito a sunitas e
xiitas sem men¢ao aos poucos imigrantes drusos. Os convertidos de origem drusa,
que formam parte da Igreja, constroem uma identidade completamente separada do
Isld. Sendo batista, este grupo continua se identificando como druso, referem-se a
vizinhos e amigos como “também drusos” ou relatam sua vida no Libano a partir de
diferencas entre “nds, os drusos” e os muculmanos. Fora da Igreja, interagem em re-
des de vizinhose amigos também dessa origem. E evidente que entre eles a nocdo de
serem drusos remete a uma origem mais ampla que a referida a religido, pois podem
mudam de crenga mas continuam se autodefinindo como drusos. Dentro deste gru-
po, a diferenca entre drusos e muculmanos em geral, 0 que engloba sunitas e xiitas,
é pensada extrapolando noc¢des sobre como sdo pensadas estas relacfes na terra
de origem. Assim tentava me explicar uma imigrante libanesa deste grupo, quando
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conversavamos sobreas rela¢cdes entre drussos e outros mugulmanos: “1a, no Libano,
eles (os muculmanos) dizem que saimos do Isld, nos acusam de ndo reconhecer ao
Profeta. Eles ndo tém culpa e é preciso compreendé-los”.

Existe toda uma esfera transdenominacional de “opc¢do pelos arabes” e categori-
zacdo dos muculmanos e muitas das representacdes da Igreja sobre a comunidade
muculmana local ndo sao alheias a toda uma construcdo ideoldgica sobre o Isld que
é afirmada tanto no plano das intera¢8es com entidades evangélicas interdenomina-
cionais quanto na esfera transnacional evangélica.

A esfera transdenominacional e transnacional de producdo de significados so-
bre 0s muculmanos descansa no impulso das missdes e Ministérios para Arabes e
Muculmanos, sendo os Estados Unidos o centro de tais projetos. Nos Ultimos anos,
a lgreja Batista americana tem escolhido em diferentes cidades desse pais a co-
munidade muculmana como possivel espaco de missdo, depois de ter produzido
folhetos e promover atividades sobre a comunidade judaica e indiana. A controver-
sial acdo tem sido matéria de noticias em jornais americano e algumas liderancgas
religiosas interpretaram esse impulso como uma contribui¢cdo da Convencgao Batista
ao odio e ao fomento dos preconceitos baseados na féz,

Em relagdo as atividades transdenominacionais desenvolvidas a nivel nacional,
cabe salientar que, desde sua fundacdo, a Igreja participa de redes de capacitacdo
para aevangelizacdo de arabes muculmanos, sob a responsabilidade de pastoreses-
pecializados. AJunta de Missdes realizou diversos eventos deste tipo também em Foz
do Iguacu e, como fruto dos intercambios promovidos a nivel internacional, a Igreja
foi visitada por missionarios alemdes, que evangelizam muculmanos nesse palis, para
participar de reunides e “trabalho de campo” na regiao das fronteiras.

A modo de conclusao

Dentro do campo evangélico, o espaco das interacdes religiosas na Triplice
Fronteira, sejam reais ou concebidas, configura um universo complexo de cria¢do
de intersecBes, fricces e da projecdo de “pontes” e “barreiras” entre 0s grupos.

22 O debate desencadeado pela agdo da Convengdo Batista, envolvendo lideres da Igreja Catdlica, rabinos e o presidente
da Convencdo Batista do Sul, Paige Patterson, foi coberto por varios meios de comunicagdo norte-americanos. Ver, por
exemplo, “Muslim Focus of Evangelization Effort: Southern Baptist Target Ramadan”, Julia Dulin, The Washington Times,
08/12/99, p. 2.
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Do lado brasileiro prevalece o discurso, e talvez a crenga, de estar em um
“territério marcado pela diversidade cultural”, “um espaco de convivéncia harmo-
nica de um conjunto de etnias”, cujo niumero aumenta ou diminui segundo quem
descreva o carater “multicultural” do territério. A observacdo do interjogo entre
esse discurso e as praticas de expansao e intera¢do religiosas permite ver como
0S grupos se singularizam tematizando as diferencas internas a seu campo de ori-
gem e construindo e imaginando a especificidade de “outredades” que se concei-
tualizam como exteriores. Nesse contexto, como ressaltamos antes, os lideres re-
ligiosos muculmanos podem estar mais preocupados por conservar os fiéis que
tradicionalmente relinem por pertenca étnica; enquanto que alguns grupos evan-
gélicos consideram que a acao religiosa “transcultural” é a forma mais adequada
de se mover nesse campo, concebido como laboratério para a especializacao re-
ligiosa. Neste capitulo limitamos nossa andlise a estes Ultimos grupos e, dentro
destes, relatamos o caso da extinta lgreja Cristd Brasileira para Arabes para de-
pois passar a analisar o caso do Ministério Arabe Cristdo de Foz do Iguacu, criado
por uma das Igrejas Batistas. Ndo obstante, vimos que outras missdes transcultu-
rais (Etnia e Semear) também fazem “mapeamentos culturais” e diagnosticam as
possibilidade de evangelizacdo dos muculmanos da fronteira Brasil-Paraguai; no
entanto, outros grupos tém se “especializado” j& na comunidade chinesa. A per-
cepgdo destes grupos sobre o sucesso das missdes parece, pelo menos no caso
que aqui apresentamos, estar menos baseada na quantificacao do numero de
convertidos que na paulatina especificacao e construc¢do do tipo ideal de mucul-
mano que pode ser sensivel a linguagem do Evangelho. Deste modo, enquanto
a Missdo Etnia escolhe os imigrantes mais recentes, menos favorecidos economi-
camente e que vivem em Ciudad del Este, a IEA parece perceber que € entre 0s
xiitas dessa mesma cidade que a “expansao do Reino” pode se perpetuar, sempre
que se trate de individuos interessados em “agradar a Deus”, 0s menos nominais.
A énfase colocada no problema de “como aborda-los” - recorrente nos textos, ma-
nuais e cursos de capacitagdo para evangelizar muculmanos - mostra a constru-
cao de estratégias baseadas tanto na dimensao textual que remete ao poder de
expansdo universal da mensagem biblica como nas diversas experiéncias locais
de pastorear muculmanos. Como vimos, ao referir-nos a existéncia de uma esfe-
ra transnacional e transdenominacional de grupos evangélicos especializados em
“expandir o Reino” entre muc¢ulmanos, seja nos Estados Unidos, Oriente Médio ou
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em outros espacos, 0s propositos que seguem as missdes sdo diversos e contex-
tuais aos territdrios em que atuam. Assim, existem desde projetos que, nos Estados
Unidos, buscam defender a ética cristd da expansdo do Isla ou proteger os cristdos
que vivem sob “regimes islamicos” até associa¢des de ex-mugulmanos, agora evan-
gélicos, ou Igrejas Batistas promovendo o agrupamento dos Muslim Background
Believers. Pelos circuitos organizacionais transdenominacionais circulam todo tipo
de vis6es homogeneizantes sobre o Isld e os muculmanos; interagindo com elas,
a construcdo que a IEA realiza dos imigrantes da fronteira Brasil-Paraguai recorre
a essas experiéncias construidas em outros espacos, se alimentando da circulacdo
de significados que proliferam nessa esfera, tanto no que diz respeito a como con-
ceber os muculmanos quanto no que se refere as “formas corretas de aborda-los”.
O capital de experiéncia missionaria dos batistas, e das organizacfes transdenomi-
nacionais que tém por objetivo as comunidades mugulmanas em multiplos contex-
tos, interage com a forma em que a IEA vai conceitualizando seu objetivo especifi-
co®. Embora oficialmente a Igreja pregue a compreensao, o didlogo e afirme lutar
contra os esteredtipos que rodeiam 0s muculmanos, missionarios e outros fiéis
podem se aproximar do repertdrio de visdes estigmatizantes que também circulam
pelas redes organizacionais.

Para concluir, podemos relacionar a propria existéncia da missao transcultural
para arabes com a logica contemporanea das expansoes religiosas. No inicio des-
te artigo mencionamos a idéia de Geertz a respeito da atual transformacdo desse
processo, que iria de uma expansao como resultado de forgas centrifugas a uma
baseada na dispersdo estimulada mais pelas migracdes e permanéncias temporais
que pelos fluxos direcionados. Poderiamos adicionar que a primeira modalidade
corresponde tanto aos projetos missionarios do passado quanto ao planejamento
centralizado das formas de expansdo das instituicdes religiosas. A segunda, mais
precéria, funciona como uma disseminacdo estimulada pelas migracoes. E esta dis-
persao que possibilitou a presenca muculmana na regido das fronteiras e, por sua
vez, foi a visibilidade da sua presenca que estimulou o projeto da Igreja batista,

B Qutros estudos, em diferentes contextos, mostraram como isto as vezes pode resultar numa experiéncia truncada,
baseada na relacdo falida construida pelos grupos que interagem, na qual pode intervir uma narrativa ideoldgica
extrapolada da experiéncia de certas organizac¢des religiosas no seu territério de origem para outros espagos e grupos
caracterizados como andlogos. Para uma andlise da experiéncia mérmon fracassada entre os tobas ver o trabalho de
César Ceriani, 2008, onde sdo esclarecidas tanto a estrutura ideoldgica mérmon no que se refere a narrativa colonial
de fronteira quanto a interpreta¢do dos cenarios socioldgicos e simbdlicos da experiéncia mérmon entre os tobas de
Formosa, Argentina.

Projetos missionarios e representacdes sobre a diversidade cultural:
o evangelho transcultural para arabes na “Triplice Fronteira



que fez dela a razdo de seu ministério missionario. Deste modo, as disseminac¢des
podem estimular outras expans@es e estas Ultimas sdo mais precarias e parecem
se basear na deteccao de Outros diante dos quais acionar o desafio da evangeliza-
¢do. Como ilustrava a frase do missionario da IEA: “ja ndo € necessario ir ao Oriente
Médio para missionar, com a quantidade de muculmanos que temos no Brasil ha
suficiente para pastorear aqui”. A singularidade da IEA parece seguir 0s processos
de singularizacdo analizados por Beyer (2003), para pensar o caso da globalizacdo
contemporanea do cristianismo em particular e das religides em geral. Do ponto
de vista dessa abordagem, o elemento que dominaria a estrutura do sistema glo-
bal religioso € a glocalizacdo multicentrada, isto significa que a singularidade das
religides ja nao depende de uma distribuicao hierarquica de centro/periferia mas é
0 resultado das multiplas localiza¢cdes de um modelo global, onde as religides ndo
sO sdo reconstruidas em virtude da sua dinamica interna mas também pela propria
reconstrucao que, em seu meio, elas realizam sobre os Outros religiosos. Para tra-
duzi-lo a nosso caso de analise, a IEA € uma singularizacdo da Igreja Batista configu-
rada em torno a presenca muculmana local e, em tal sentido, se conecta com ou-
tras denominac¢8es evangélicas que em contextos distantes também existem pela
presenca muculmana. Se comparadas com fases anteriores, as glocalizacdes reli-
giosas parecem mais complexas, intensas e extensas, se relacionam a proliferacdo
de nexos comunicativos abertos e sao a0 mesmo tempo mais precarias, no sen-
tido de sua abertura a multiplas apropriacBes menos atadas as estruturas institu-
cionais de expansdo (Vasquez e Marquardt, 2003:57). O evangelismo, que tradicio-
nalmente se expande fazendo que sua mensagem circule através das fronteiras
nacionais por meio da sua densa rede organizacional, também produz novos nés
de ramificacdo que parecem mais abertos a criagdo de nexos com esferas transde-
nominacionais, neste caso de “opc¢do pelos arabes”, tornando mais imprevisiveis a
|0gica e o futuro das suas expansdes.
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