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Resumo

Faz-se uma revisdo critica dos 49 anos de “capoeira com berimbau” no Amazonas.
Temos, como produto sociocultural desta, 81 mestres radicados, 90 aparelhos
difusores de capoeira, relaces com mais de 40 categorias sociais, artisticas e
cientificas e com mais de 100 instituicdes publicas e privadas. A capoeira difundiu-
se em todas as classes sociais e faixas etdrias, possui representantes nacionais e
internacionais, da origem a publicagdes académicas, assim como a diversos tipos
de midia, e disp8e de representac¢8es de classe. Hoje, apesar de ser considerada
patrimoénio cultural imaterial do Amazonas, ndo possui uma efetiva politica publica
de salvaguarda. Analisando-se comparativamente a formagdo de capoeiristas e
mestres e as geracdes subsequentes, foi possivel interpretar os desdobramentos
da capoeira na sociedade local e, assim, situa-la num quadro interpretativo de
sua contribuigdo histdrica e antropoldgica para a afirmacdo da cultura popular
no Amazonas.
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Abstract

A critical review on the 49-year-long development of capoeira with berimbau in
Amazonas has been carried out. Its sociocultural result 81 masters established in the
state, 90 capoeira associations and groups , relationships with more than 40 social,
artistic, scientific professions and more than 100 public and private institutions, has
been demonstrated. Capoeira has spread out to all social classes and age groups,
has national and international representatives producing academic publications and
various types of media offering class representations. Yet, despite being considered an
intangible cultural heritage of Amazonas nowadays, it does not have an effective public
policy of safeguard. When analyzing the subsequent generations and comparing the
capoeiristas (capoeira players) and masters” formation, it is possible to interpret its
consequences for local society. Thus, it was possible to situate local capoeira within
an historical and anthropological interpretative framework that has contributed to the
affirmation of popular culture in Amazonas.historica e antropoldgica para a afirmacdo
da cultura popular no Amazonas.

Keywords: capoeira; culture; city; Manaus; Amazonas.

Introducao

A formacdo sociocultural da sociedade manauara - do estado do Amazonas e da
AmazoOnia - apresenta-se como pluriétnica em razao da atuacao de indigenas, negros
e imigrantes (principalmente europeus, asiaticos e americanos), gerando uma signi-
ficativa configuracdo cultural. De certo modo, fatores socioeconémicos como o Ciclo
da Borracha (de 1880 a 1912 e de 1942 a 1945) e a implanta¢do da Zona Franca de
Manaus (de 1967 até a atualidade) foram criados e estabelecidos em comum acordo
pelos trés entes federativos como acdes desenvolvimentistas que visavam a ocu-
pacdo do “grande vazio demografico” da Amazonia. Essas a¢Bes exerceram grande
influéncia no incremento, a partir do século XIX, dessa diversidade étnica e cultural,
fundamental para o estabelecimento de crencas, costumes e habitos - entre estes,
a cultura da capoeira no Amazonas.

A capoeiragem ja estava presente na regidao Norte do pais desde a época do Impé-
rio e nas primeiras décadas da Republica (principalmente em Belém e Manaus), con-
solidando-se primariamente como uma modalidade de rebeldia social no formato da
“capoeira sem berimbau” (BONATES, 1997, 2011, 2016). Entende-se como “capoei-
ra sem berimbau” a capoeira cuja técnica e cujo treinamento visam somente a bri-
ga de rua e/ou a defesa pessoal, com ou sem 0 emprego de armas. Outros fatores
relacionados aos ciclos econdémicos colaboraram para a presenca da capoeira na re-
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gido Norte, tais como: a migracdo e a imigracdo; o deslocamento, para a regido, de
contingentes militares; o degredo e a navegacao mercante (SALLES, 1971, 1994, 2004,
BONATES, 1997, 2011, 2016; PINHEIRO, 1999; LEAL, 2008; DANTAS, 2010; BONATES;
CRUZ, 2020).

Até a presente data, o registro mais antigo da capoeira no Amazonas é o da “ca-
poeira sem berimbau”, em 18 de junho de 1899, data inserida no Ciclo da Borracha.
A “capoeira com berimbau”, instituida a partir do ano de 1972, é a capoeira regida
pelo berimbau, que atua como instrumento-rei e de comando. Seu principal momen-
to é a roda de capoeira, objetivando a ludicidade. E também conhecida como “ca-
poeira baiana”. Cruz (2021) informa que a abrangéncia da “capoeira com berimbau”
no estado do Amazonas atinge, desde os anos 1980, a longinqua regiao denominada
Alto Solimdes.

Manaus e o panorama da Zona Franca (1960)
Lefebvre (2016, p. 55) informa que

a cidade sempre teve relacdes com a sociedade no seu conjunto, Com a CoOmMpOsicdo e seu
funcionamento, seus elementos constituintes (campo e agricultura, poder ofensivo e defensi-
vo, poderes politicos, Estados, etc.), sua historia. Portanto, ela muda quando muda a socieda-
de no seu conjunto. Entretanto, as transformac8es da cidade ndo sdo os resultados passivos,
da globalidade social, de suas modificacbes. A cidade depende tamtnbém e ndo menos essen-
cialmente das relacbes de imediatice, das rela¢des diretas entre as pessoas e grupos que
compdem a sociedade (familias, corpos organizados, profissGes e corporacoes, etc.).

A cidade de Manaus, capital do Amazonas, teve que lidar com o dilema ali-
mentado por seus governantes, ou seja, 0 da modernidade. Desde a denominada
“Amazonia colonial”, a cidade vivencia inuUmeras transformacdes de ordem econémi-
ca, politica e cultural sob forte influéncia dos ciclos migratérios de grupos e individuos
em busca de “uma vida melhor”.

Na década de 1960, o Estado brasileiro, objetivando uma presenca mais efetiva
na Amazonia, criou a Zona Franca de Manaus (ZFM), sob a égide desenvolvimentista
do regime militar, com a justificativa de ocupar e proteger a regido e de criar con-
dicdes para o estabelecimento de aspectos contemporaneos presentes na relagdo
“capital e trabalho” existente na regido. Segundo Serafico e Serafico (2005), esses se-
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riam alguns dos objetivos centrais da denominada “Operacdo Amazonia”, uma estra-
tégia que compatibilizou o discurso nacionalista do militarismo com as reivindicacdes
acerca do desenvolvimento regional da regido mediante o processo de transnaciona-
lizacdo do capital, conforme lanni (1979).

O projeto Zona Franca de Manaus possibilitou que governos estaduais e pre-
feituras obtivessem recursos financeiros de ambito federal, oportunizando a eles
projetar e implementar mudancas, dando outra configuracdo para a capital Manaus
e para os municipios do interior, sendo as migracdes decorrentes da Zona Franca
de Manaus um dos fendmenos de maior impacto e alcance sobre as diversas po-
pula¢Bes do Amazonas.

Manaus, uma cidade encravada no meio da maior floresta tropical do planeta, tor-
nou-se uma espécie de cidade-estado, pois concentra a maior parte da populacdo e
da economia do Amazonas, e possuia em 1967, ano da instalacdo da Zona Franca de
Manaus, uma populacao estimada em 175.343 habitantes. O éxodo em massa impul-
sionado pela ZFM fez a capital saltar, em 1980, para 642.492 habitantes, e em 2021 se
estima que tivesse em média 2.219.580 habitantes, de acordo com o IBGE [2021].

Em décadas anteriores, Manaus projetava-se como uma cidade provinciana onde
as lembrancas da denominada Belle Epoque (de 1890 a 1920) e do glamour da riqueza
gerada pelo primeiro ciclo econémico da borracha eram constantes, apesar de sua
populac¢do ser, majoritariamente, portadora de tracos indigenas, além de haver forte
relacdo cultural entre o urbano e a floresta. A economia era basicamente constituida

por indUstria e comércio incipientes e pelo extrativismo.

Ainstalagdo da ZFM - com seu parque industrial internacional, seu distrito agro-
pecuario e seu centro comercial somados ao éxodo rural e a migragdo nacional e
internacional - interferiu e alterou as caracteristicas anteriores da cidade. No mesmo
sentido, ressalta-se a dinamica impulsionada pela isencdo de impostos da zona de
livre comércio da ZFM e a massiva producdo ou importacdao de bens de consumo.
Desse modo, bens que anteriormente sé eram consumidos pela classe meédia alta
passam a ser consumidos também pela classe trabalhadora, principalmente vestua-
rios, alimentos e eletroeletronicos de Ultima geracdo fabricados em grandes centros
da Europa, da América do Norte e da Asia, que modificaram profundamente os habi-
tos e o cotidiano dos seus habitantes.

De fato, a cidade que, em décadas anteriores, possuia uma populagdo com for-
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te ligacdo com seus bairros, suas ruas, seus becos e suas palafitas vai aos poucos
assimilando habitos de consumo. Na perspectiva de existéncia de uma cultura de
massa, no sentido de Adorno e Horkheimer (1985), passa a assimilar comportamen-
tos de consumo similares aos de outras cidades com grandes centros industriais
e/ou comerciais. Paralelamente, percebem-se 0s aspectos dinamicos em termos
de protagonismo da cultura popular, ressaltando-se as intensas atividades folclori-
cas, como as dancas tradicionais, entre elas as cirandas, as tribos, as pastorinhas e
0s bois-bumbas de rua (MONTEIRO, 1962, 2010), ao mesmo tempo que, conforme
Bonates e Cruz (2020), ocorrem o declinio dos resquicios da “capoeira sem berim-
bau” e 0 estabelecimento da “capoeira com berimbau” a partir do ano de 1972.

Em certo sentido, identifica-se em Manaus e nas cidades do interior do Amazo-
nas um paralelo entre as proposicées tedricas que percebem a cultura pelo consumo
das producdes de massa (ADORNO; HORKHEIMER, 1985) e o protagonismo de uma
acdo comunicativa (HABERMAS, 1989), por meio do fortalecimento da cultura popu-
lar, que estabelece o didlogo entre individuos e grupos de forma a suprir vazios nao
preenchidos pela perspectiva do modelo de “cultura de consumo”.

A “capoeira com berimbau” em Manaus

Na década de 1960, a “capoeira com berimbau” se expande com relativa inten-
sidade pelo Brasil, mediante a atuacao de mestres e professores de capoeira que
migram da regiao Nordeste, principalmente do estado da Bahia, para os grandes
centros urbanos, como Rio de Janeiro e Sdo Paulo - tema discutido por Granada
(2015, 2020), que em seus estudos sobre a capoeira revela os fatores de sua dissemi-
nagdo no Brasil entre os anos de 1970 e 1990. No ambito da internacionalizagdo da
capoeira, Assuncdo (2005) enfatiza em suas pesquisas a expansao da capoeira para
paises da Europa e dos EUA, destacando o papel dos mestres e capoeiristas em suas
primeiras inser¢des nesses territorios.

Em 1969, a Fundac¢ao de Cultura do Amazonas traz a Manaus, para apresenta-
¢Oes de capoeira no Teatro Amazonas, 0 famoso capoeirista e lutador de vale-tudo:
0 baiano Waldemar Santana, ou Leopardo Negro (também conhecido como Pan-
tera Negra), com sua companhia formada pelos capoeiristas Pombo de Ouro, Tar-
zan (Sansdo), Bando e Berimbau. Em 1972, Waldemar Santana retorna a Manaus,
onde passa uma temporada de trés meses. Ele realiza apresentac8es de capoeira na
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sede do Nacional Fast Clube e em excursdes turisticas, ministra aulas de vale-tudo na
sede do Atlético Rio Negro e participa de algumas lutas.

Bonates (2011) afirma que o0 ano de 1972 é um divisor na histéria da capoei-
ragem no Amazonas. Justifica tal afirmacdo informando que, no inicio do segundo
semestre de 1972, induzido pelo fluxo migratorio causado pela Zona Franca de Ma-
naus, o jovem goiano, aventureiro e capoeirista Julival do Espirito Santo, o Mestre
Gato de Silvestre,® desembarca em terras manauaras e introduz de forma definitiva a
capoeira comandada pelo berimbau.

Inicialmente, Mestre Gato de Silvestre cria provisoriamente um nome para seu
trabalho, intitulando-o de Grupo de Capoeira Zumbi dos Palmares (GCZP), que se
torna o primeiro nucleo de ensino de “capoeira com berimbau” no Amazonas, tendo
como local de treinamento a sede do Grémio Nautico Portugal, situada na regido
central de Manaus, na confluéncia do inicio da Avenida Sete de Setembro com a
Rua Visconde de Maua. O Clube Nautico Portugal era presidido pelo senhor José Bras
Ferreira, o professor Bras, conhecido lutador de luta-livre, boxe e outras artes mar-
ciais, gue mantinha, além da pratica do remo, uma academia de lutas.

O filho do professor Brés, Edson Colyer Brés da Silva, 0 “Spartacus” (12/7/1951-
11/11/1977), lutador de vale-tudo e catch-as-catch-can, levou o Mestre Gato de
Silvestre para ministrar aulas de capoeira no Nautico Portugal, tornando-se o seu
primeiro aluno em Manaus. Logo depois, se matricularam Américo Omena, Fer-
nando Lopes (delegado de policia), os irmdos Marcos, Mauricio e Almir Dantas,
o lutador Carrasco Cearense, Magrica, Paulinho, Marcolino Salgado, Fernando Le-
mos de Almeida, Newton Ferreira Filho, os irmados Wallace e José Wilson Cavalcan-
te, entre outros.

No final de 1972, a sede do Nautico Portugal foi desocupada e demolida para
dar lugar a constru¢do do prédio que hoje abriga a sede da Companhia Energética
do Amazonas (CEAM). Em janeiro de 1973, Mestre Gato de Silvestre entdo transferiu

suas aulas de capoeira para a Rua Barroso, 267, situada na area comercial da Zona

3 Mestre Gato de Silvestre viveu sua pré-adolescéncia em Goiania, onde aprendeu capoeira regional. Depois de
excursionar por varias cidades brasileiras, passou a treinar na Associacdo de Capoeira Vera Cruz, na capital Sao Paulo,
com o baiano Silvestre Vitdrio Ferreira, 0 Mestre Silvestre, que em Salvador (BA), na década de 1960, era conhecido
como Ferreirinha. Mestre Silvestre aprendeu capoeira, na segunda metade da década de 1950, com os Mestres
Waldemar da Liberdade e Caicara, e era frequentador do Centro Esportivo de Capoeira Angola (CECA). Foi um dos
componentes do grupo que Mestre Caicara levou para Sao Paulo para gravar o LP Academia de Capoeira de Angola
Sdo Jorge dos Irmdos Unidos do Mestre Caicara.
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Franca de Manaus, ocupando um antigo e decadente prédio ao lado da Casa do
Estudante do Amazonas. Esse prédio - que na Belle Epogue foi inicialmente o Palacete
dos Epaminondas, depois sede do Atlético Rio Negro Clube e, por fim, sede da Unido
dos Estudantes Secundaristas do Amazonas (UESA) -, no ano de 1980, € demolido
para dar espaco a um estacionamento de veiculos.

O primeiro andar do prédio era um imenso saldo, com um assoalho feito de ma-
deiras nobres, sucupiras preta e amarela intercaladas entre si, que foi ocupado pelo
Mestre Gato de Silvestre, onde ele instalou o grupo Zumbi dos Palmares. Nos fundos
desse saldo, separado por uma divisoria de compensado, funcionava um espaco ce-
dido ao professor Bras para aulas de ginastica modelar. No segundo andar funcio-
nava o Curso Dinamico, de propriedade de Nestor José Soeiro do Nascimento, reco-
nhecida lideranca politica afrodescendente do Amazonas e fundador do Movimento
Alma Negra (MOAN), que muito colaborou para a afirmacdo, o reconhecimento e o
crescimento da capoeiragem amazonense.

No dia 2 de fevereiro de 1973, Mestre Gato de Silvestre inaugura festivamente,
no antigo Palacete dos Epaminondas, a primeira Academia de Capoeira do Amazo-
nas, a Zumbi dos Palmares.* No espaco dessa academia, o alagoano Edgar Francis-
co da Chaga (Mestre Chaguinha) e os amazonenses Luiz Carlos de Matos Bonates
(Mestre KK Bonates) e Ivanildo da Silva Corréa (professor Baixinho Chiburita) deram
continuidade aos seus treinamentos de capoeiragem e iniciaram-se na “capoeira com
berimbau” com o Mestre Gato de Silvestre.

Em Manaus, Mestre Gato de Silvestre ensinava uma vertente de capoeira de-
senvolvida no eixo Rio de Janeiro-Sao Paulo, no final dos anos 1960 e no inicio dos
anos 1970, que ndo mantinha uma diferencia¢do rigida entre os dois estilos baianos,
aregional e a angola, embora abrangesse a técnica e os elementos da ritualistica des-
ses estilos. E nesse ambiente de uma cidade de modernidade tardia que a capoeira
ensinada por Mestre Gato de Silvestre na Academia Zumbi dos Palmares estabelece
pelo menos dois pontos de oposicdo a politica governamental instituida pelos milita-

res no periodo da instalacdo da ZFM:

4 A Academia de Capoeira Zumbi dos Palmares teve varios nucleos nas décadas de 1970 e 1980. Eis a localizagdo de
alguns desses nucleos: Centro Social Urbano (CSU) do Parque 10 de Novembro; CSU do Conjunto Ajuricaba; Clube
Princesa Isabel (Rua Dr. Aiminio, 185 - Centro); Sede do Clube Oriente (Avenida Compensa - bairro da Compensa); Rua
da Igreja (bairro Sdo Geraldo); Edificio Antdnio Simdes (Avenida Sete de Setembro, 1260, 120 andar, sala 1210); Rua 24
de Maio, 571; e Rua Xavier de Mendonga, bairro Aparecida.
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Os livros didaticos de histéria do Brasil, no ensino basico da década de 1970,
eram pautados pela historia oficial, e esta apregoava uma ideologia de que o Brasil
era "o paraiso da igualdade racial”. Mestre Gato de Silvestre, ao colocar uma grande
placa com os dizeres “Academia de Capoeira Zumbi dos Palmares” na fachada do
prédio do antigo Palacete dos Epaminondas, situado no centro comercial de Manaus,
despertava no minimo curiosidade pelo seu ineditismo, pois 0 nome “Zumbi dos
Palmares”, um herdi negro relegado a um papel secundario na histéria oficial da épo-
ca, era majoritariamente desconhecido pela sociedade amazonense. Simbolicamen-
te, a placa anunciava e afirmava que ali era um reduto assumidamente de cultura
afrobrasileira - alias, o Unico no centro comercial de Manaus, uma cidade que estava
voltando a ser cosmopolita.

Complementarmente, Mestre Gato de Silvestre convidava personalidades negras,
como Nestor José Soeiro do Nascimento, para palestrar sobre tematicas propostas
pelos movimentos de negritude sobre a escravidao e as condi¢gdes pos-coloniais do
negro no Brasil, e, a medida que se empoderava com a cultura amazonense, Mestre
Gato de Silvestre também se tornava um militante da causa indigena e da preserva-
¢do da Amazobnia.

Em certo sentido, esse procedimento estabelecido por Mestre Gato de Silvestre
em sua academia, além de divulgar a capoeira como cultura, arte e luta, criava para
seus frequentadores e para o entorno um contraponto as “verdades” definidas pela
classe dominante e propiciava um ambiente para reflexdes, questionamentos e po-
sicionamentos politicos sobre temas historicos e/ou ambientalistas, sobre o precon-
ceito e a invisibilidade do negro e do indigena na Amazonia e, por conseguinte, sobre
as identidades amazonicas.

O curso de capoeira ministrado pelo Mestre Gato de Silvestre era um programa
iniciatico do universo cultural da capoeira baiana e fundamentado nas convergéncias
e divergéncias existentes entre os estilos angola e regional, assim como nas interfaces
de outras manifestacBes populares - como samba de roda, samba duro, maculelg,
puxada de rede, afoxé, coco de roda e religides de matrizes africanas e indigenas.

Aimplementacao e a pratica desse programa, perpetuado até hoje por alguns pou-
cos mestres de sua linhagem, propiciavam, e ainda propiciam, rupturas e desconstru-
¢Bes no preconceito estrutural estabelecido pela colonizagdo eurocentrada a medida
que os praticantes vivenciam e se empoderam com essas interfaces. Com a vivéncia
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dessas expressodes culturais no cotidiano da Academia de Capoeira Zumbi dos Pal-
mares, categorias como ancestralidade, musicalidade, tribalismo, religiosidade, orali-
dade, circularidade e corporalidade foram reconhecidas, ensinadas, afirmadas, divul-
gadas e/ou ressignificadas a partir daquele pequeno espaco do “mundo da capoeira”.

Em 1975, tendo como nucleo gerador a Academia de Capoeira Zumbi dos Pal-
mares, foram criados varios grupos, associacdes e nlcleos de capoeira em Manaus.
Primeiramente pelos alunos Chaguinha, KK Bonates e Ivanildo Baixinho, que contri-
buiram com o Mestre Gato de Silvestre, tanto de forma individual quanto coletiva,
para a expansao de um modelo baiano de capoeira reconfigurado no Sudeste, intro-
duzido pelo mestre. Com o passar dos anos, o referido modelo de capoeira dividiu-se
em dois grandes segmentos, denominados pela comunidade local de segmento con-

temporaneo e segmento tradicional, os quais detalharemos mais adiante.

Houve a abertura de novos espacos de ensino de capoeira em Manaus e no inte-
rior do estado a partir da segunda metade da década de 1970 e na primeira metade
da década de 1980. Esses espacos ocuparam diversos tipos de comunidades, pra-
¢cas, terreiros, adros de igrejas, feiras, quintais, terrenos baldios, balnearios, esquinas,
clubes, escolas e colégios municipais, estaduais e federais, universidades, liceus, aca-
demias de artes marciais, quadras poliesportivas, grémios recreativos, entre tantos
outros. Foram acompanhados de rodas de rua - amigaveis ou ndo, realizadas tanto
em pontos estratégicos como em “fundos de quintais” -, de apresentacdes em clu-
bes e em desfiles carnavalescos e civicos e da realizacdo dos primeiros torneios de
capoeira no Amazonas. Essas foram as principais atividades que contribuiram para a
expansdo e para a visibilidade da capoeira em Manaus e em diversos municipios do
estado do Amazonas.

Registra-se aqui que 0s primeiros grupos foram sementes advindas da pionei-
ra Zumbi dos Palmares (periodo de 1975 a 1979), listados pela ordem de funda-
¢do: "Unidos de Nagd”, fundado por Chaguinha e Baixinho; “Oxumaré” (de curtissi-
ma vida), fundado por Chaguinha e KK Bonates; “Bantus de Angola”, fundado por
Chaguinha, Washington Maguila, Roberto Banana e Marcos Dentinho; “Alma Negra”,
fundado por KK Bonates.

A partir de 1980, uma segunda geracdo de difusores - alunos da primeira gera-
¢do e capoeiras vindos de outros estados - deu continuidade ao processo de pro-
pagacdo do ensino da capoeira no Amazonas, tanto na capital quanto no interior, e,
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entre 1990 e 2000, nacional e internacionalmente. Esse processo se deu de forma
desordenada e sem critérios comunitariamente estabelecidos, resultando, em muito,
na perda ou no distanciamento da proposta pedagdgica inicial de capoeira ensinada
por Mestre Gato de Silvestre.

Pelo exposto, a cultura da capoeira baiana no Amazonas gradualmente se ex-
pandiu e foi desvelada, compreendida e principalmente interpretada de forma di-
versificada ao longo das sucessivas geracfes de capoeiristas, 0 que resultou na
formacdao dos dois grandes segmentos citados anteriormente: o contemporaneo e
o tradicional.

O primeiro, o contemporaneo, ndo estabelece fortes vinculos ou ndo busca co-
nhecer com profundidade a capoeira ancestral dos negros baianos, e sim dar conti-
nuidade ao acelerado processo de modificacao das matrizes baianas, principalmente
nas décadas de 1970, 1980 e 1990. Essas modifica¢cdes sao estimuladas por diversos
fatores, tais como: a necessidade de adequacdo ao mercado de bens e servicos, a es-
portizacdo da capoeira, a apropriacdo da capoeira por neopentecostais, entre outros.
Esse segmento, que contém o maior numero de adeptos, é responsavel pela grande
disseminac¢do da capoeira no Amazonas.

O segundo segmento, o tradicional, apesar de ter raizes e influéncias estabeleci-
das com a proposta programatica e pedagogica de Mestre Gato de Silvestre, busca
aprofundar o conhecimento e estabelecer fortes vinculos com o processo de cons-
trucdo da capoeira encabec¢ado pelos negros baianos, a “capoeira com berimbau”.
A partir disso, procura situar-se historicamente e contextualizar-se dentro da dinami-
ca de mudancas ocorrentes no “complexo cultural capoeira” e dar continuidade ao
processo de disseminac¢do das capoeiras angola e regional, embora encontre dificul-
dades para tal mister, a saber: o preconceito estrutural em relacao aos rituais ligados
a cultura afro-brasileira, a desconsideracdo da marcialidade desse segmento, a des-
valoriza¢do da afro-brasilidade em favorecimento do aspecto esportivo, entre outros.
O segmento tradicional é minoritario na capoeiragem amazonense.

Tanto o segmento tradicional quanto o contemporaneo possuem dinamicas
proprias de interacBes entre si ou com instituicdes estatais ou privadas, acentua-
das por necessidades intrinsecas ou extrinsecas a cada um dos segmentos, estando
estes em permanente processo de negociacdo e conflito. Esse processo dinamico
e contraditorio resulta num jogo de interesses que, dependendo da abrangéncia,
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pode estabelecer aos segmentos bandeiras de luta em comum (e.g., capoeirédromo,
capoeira nas escolas, editais de fomento especificos para capoeira), antagdnicas (e.g.,
sistemas e critérios de graduaces, vestuarios, organizacdes profissionais de classe,
apoio ou ndo a correntes politicas e religiosas) ou especificas (e.g., conquistar um
maior numero de adeptos para seu grupo, escola ou associacdo).

O produto social resultante das dinamicas entre os segmentos fez com que a
“capoeira com berimbau” no Amazonas interagisse de tal forma com a sociedade e
com instituicdes publicas e privadas que, ao longo desses 49 anos de implantacao,
se espalhou por quase todos 0s bairros de Manaus e por varios municipios do Ama-
zonas,® assim como nacional® e internacionalmente.”

Nesse sentido, as variadas formas de expressdo da cultura da capoeira - como
rodas de rua, apresentac8es, oficinas, seminarios, cursos, palestras, encontros, fes-
tivais, competi¢c8es, vivéncias, batizados, campeonatos, vendas de produtos, entre
tantas outras - sdo realizadas em diversos locais, atendendo a diferentes demandas,
destacando-se: recep¢8es de autoridades, congressos, escolas, hospitais, universida-
des e atividades turisticas, entre outras do mesmo ambito. Dessa maneira, passaram
a fazer parte dos cenarios e do cotidiano das cidades amazonenses. Nas midias,
0 seu espaco é direcionado para as areas do esporte, da cultura, do lazer, da educa-
¢do, do turismo e da acao social, entre outras (Tabela 1 e Grafico 1). Ademais, a ca-
poeira também esta inserida no meio artistico-cultural, tanto como fonte de inspira-
¢do quanto fazendo parte de algum contexto das artes cénicas ou visuais, das novas
midias, das artes plasticas e das literarias. Entretanto, a sua maior contribuicao esta
nos projetos de inclusdo social, assistindo criancas, jovens, adultos e idosos.

Ao longo desse processo, 0s capoeiristas se politizaram e criaram organizacdes
classistas para cuidar de seus interesses nas areas esportiva e cultural. A pratica do
ensino, as apresentacdes, a fabricacdo de instrumentos e a confeccao de roupas etc.

5 Municipios do Amazonas: Amaturd, Barcelos, Benjamin Constant, Careiro, Coari, Envira, Fonte Boa, Iranduba,
ltacoatiara, Manacapuru, Manaquiri, Maués, Nova Olinda do Norte, Novo Airdo, Parintins, Rio Preto da Eva, Santo
Antonio do I¢a, Sdo Gabriel da Cachoeira, Sdo Paulo de Olivencga, Tabatinga, Tabocal, Tefé e Tonantins. Também atinge
as regides do Alto Solim@es e Alto Rio Negro (dados coletados em 2018).

6 Difusdo nacional: a capoeiragem amazonense ja esteve presente em todos os estados brasileiros, destacando-se
Bahia, Rio de Janeiro, Sdo Paulo, Distrito Federal, Ceard, Roraima, Ronddnia, Para e Acre (dados coletados em 2018).

7 Difusdo internacional: Africa do Sul, Alemanha, Austrélia, Bélgica, Bolivia, Cabo Verde, Canadé, China, Coreia do Sul,
Espanha, Estados Unidos, Finlandia, Franca, Guiana Francesa, Holanda, Israel, Inglaterra, Islandia, Itdlia, Jamaica, Japdo,
Jordania, Mocambique, Noruega, Paraguai, Peru, Polbnia, Portugal, Republica Dominicana, RUssia, Suica, Tailandia e
Venezuela (dados coletados em 2018).
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criaram pequenas cadeias produtivas, com gera¢do de emprego e renda, e algumas
pessoas tém a capoeira como Unica via de sustento. Essa diversificacdo de atividades
fez com que o praticante da capoeira fosse reconhecido ou se reconhecesse de for-
ma multipla, sendo ao mesmo tempo capoeirista, artista, jogador, lutador, desportis-
ta, musico, empresario, produtor, atleta, dangarino, entre outros.

1 A¢do Social 12 Educagdo Ambiental 23 Indigenas 34 Politica Partidaria
2 Antropologia 13 Educagdo Fisica 24 Joalheria 35 Politica Pdblica

3 Arte 14 Empreendedorismo 25 Lazer 36 Politica Afirmativa
4 Cidadania 15 Esporte 26 Literatura 37 Psicologia

5 Cinema 16 Etnobiologia 27 Lutas marciais 38 Psiquiatria

6 Crime 17 Etnobotanica 28 Marketing 39 Sociobiodiversidade
7 Cultura 18 Feminismo 29 Musicologia 40 Sociologia

8 Cultura Popular 19 Festas Populares 30 Negritude 41 Redes Digitais

9 Danca 20 Filatelia 31 Pacifismo 42 Teatro

10 Ecologia 21 Folclore 32 Patrimdnio 43 Turismo

11 Educagdo 22 Historiografia 33 Poesia 44 Zoologia

Tabela 1 - Categorias sociais, artisticas e cientificas relacionadas com a
capoeiragem, elencadas em jornais do Amazonas no periodo de 1969 a 2018.
Fonte: Adaptado de Bonates (2018).
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Grafico 1. Numero de noticias diretamente relacionadas com a palavra “capoeira”entre 1850 e 1999. As
noticias esttio separadas em dez categorias, sendo seis ligadas a capoeiragem e quatro ligadas a outros
significados da palavra “capoeira”. Total de jornais amazonenses consultados = 27; total de jornais com noticias
contendo a palavra “capoeira” = 25, total de noticias = 1002, categorias analisadas = 10.

Fonte: Bonates (2018).

A presenca e o estabelecimento de moradia em Manaus dos mestres baianos
Vermelho Boxel (Cecilio de Jesus Calheiros) - que propagou sua experiéncia na
capoeira de rua e na capoeira regional - e Miguel Preto (Miguel Machado) - que

atuou tanto na capoeira angola (linhagem de Jodao Pequeno) quanto na capoeira
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regional — foram de grande valia para fixar as tradi¢8es e os fundamentos do seg-
mento da capoeira tradicional baiana.

Vermelho Boxel nasceu em 15 de maio de 1949, em Maragogipe (Recbncavo
Baiano). Foi figura de destaque nas rodas de capoeira de rua de Salvador nas dé-
cadas de 1970 e 1980. Capoeira autodidata, escolheu como suas referéncias os ca-
poeiristas Pierrot, Grande, Lustroso, Jodao Grande e os irmaos Coringa e Curingao.
Na segunda metade de 1983, Mestre Vermelho chega a Manaus, estabelecendo-se

nessa cidade, onde faleceu em 30 de dezembro de 2009.

Ja Mestre Miguel Preto nasceu em Ipiad (BA), em 29 de setembro de 1948. Em
1964, aos 16 anos, se iniciou na capoeira com o Mestre Anténio Rodrigues em ltabu-
na (BA), e tornou-se um dos seus professores em 1965. Mestre Miguel aprofundou
seus conhecimentos de capoeira através da convivéncia e/ou do treinamento com
alguns mestres da velha guarda baiana, a saber: Augusto de Sdo Pedro (discipulo
de Mestre Bimba), Gato Preto (aluno de LUcio Gdes, Catarino Gdes, Cobrinha Verde,
Waldemar da Liberdade e Leo e Paulo de Santo Amaro), Canjiquinha (pupilo de Aber-
ré), Waldemar da Liberdade (aluno de Talabi, Ricardo de Ilha de Maré, Neco Canario-
-Pardo e Siri de Mangue) e Jodo Pequeno de Pastinha (aluno de Barbosa e Pastinha).
Na capital Sdo Paulo, na década de 1970, passou uma temporada nas academias de
capoeira Fonte do Gravata e Cordao de Ouro. Foi um dos fundadores do grupo Cati-
veiro Capoeira, sendo hoje seu mestre-presidente.

Independentemente de rotulos identitarios que se queira dar aos Mestres Ver-
melho e Miguel Preto (angoleiro, regional, de raiz ou ndo, ou de rua), a importancia
maior desses dois para a capoeiragem no Amazonas foi a proficua convivéncia com
0S capoeiristas do estado, pois inegavelmente ambos trouxeram como bagagem
uma larga e aguerrida vivéncia na capoeira baiana, deixando em terras manauaras
um grande legado capoeiristico que sera sempre lembrado nas futuras geracées.

Nesses 49 anos de existéncia da “capoeira com berimbau” no Amazonas, € pos-
sivel apontar como produto cultural e social: 81 mestres radicados no Amazonas,
90 aparelhos difusores da capoeira (academias, associacfes, escolas e grupos), re-
lagdes com mais de 40 categorias sociais, artisticas e cientificas e com mais de 100
instituicdes publicas e privadas. Registra-se a presenca de alguns mestres de capoei-
ra nao radicados no Amazonas, baianos ou ndo, que aqui deixaram sua contribuicdo
para o enriguecimento cultural da capoeiragem no Amazonas, tanto para o segmen-
to contemporaneo quanto para o segmento tradicional:
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Segmento contemporaneo: Gato da Senzala, Juanito Baiano, Profeta, De Me-
nor, Jelon, Camiseta, Nag®, Carioca, Rodolfo, Almir das Areias, Marcos Alabama, Squi-
sito, Indio, Albino, Suassuna, Romao, M&o Branca, Beto “Boneco” Simas, Barrdo, Kall,
Niltinho, Escorpido, Huck, Cuité, Negro Ativo, Luiz, Tiroteio, Sabara, Cobrinha, Porrada,
Nem, Museu, Beija-Flor, Aranha, Macula, entre outros.

Segmento tradicional: Silvestre Ferreirinha, Jodao Pequeno, Augusto Demolidor,
Boca Rica, Lua de Bobd, Moa do Katendé, Nho Plinio Garoa, Zequinha de Piracicaba,
Dinelson, Djop Corta Capim, Jogo de Dentro, Cobrinha Mansa, Valmir, Jurandir, René
Bitencourt, Decanio, Vermelho 27, Vermelho Boxel, Miguel Preto, Nenel Machado,
Preguica da Filhos de Bimba, Hélio Xaréu, Boinha Boaventura, Pombo de Ouro, Ita-
poan, Onca Negra, Deputado, Saci de Bimba, entre outros.

Araujo (2016) conceitua a capoeira como um campo de conhecimento proprio,
multirreferenciado, polissémico, intercultural e polilogico, o que dificulta muito o en-
tendimento do imbricado de rela¢cBes que acontecem no ritual de uma roda de ca-
poeira, de rela¢des entre entidades organizativas e de relacdes interpessoais dos ca-
poeiristas. Essas relacdes sdao majoritariamente balizadas por hierarquias existentes
na cultura da capoeiragem e estruturadas pela oralidade, pelo tempo de vivéncia de
capoeira e pelo status capoeiristico.

EmboraasrelacBes interpessoais dos capoeiras, assim como as das suas organi-
zacBes representativas e organizativas, sejam complicadas e contraditorias, no Ama-
zonas a capoeiragem dialogou e ainda dialoga com diversos setores da sociedade,
sejam estes entes governamentais das esferas federal, estadual e municipal, sejam
de organizacBes da esfera civil artisticas, culturais, esportivas, cientificas e religiosas,
tanto nacionais como internacionais. Isso demonstra que a escolha de uma boa es-
tratégia de didlogo, somada a rica diversidade de atuacdo e as op¢8es que a cultura
da capoeira proporciona, na maioria das vezes resulta em éxito nas negociacdes com
0 poder constituido, apesar da historica e institucional invisibilizacdo pelos apare-
Ihos ideoldgicos de Estado. Mesmo assim, apesar dos percal¢os, a capoeiragem no
Amazonas, a luz de dados historicos, se firmou como parcela constituinte, compro-

vada e inegavel da cultura amazonense ha pelo menos 122 anos.

Abib (2005) comenta que as vivéncias, as formas de organizacdo e as visoes
de mundo das culturas populares sao, em grande parte, oriundas das camadas
da populagdo diretamente envolvidas com um universo em que as tradi¢des,
a ritualidade, a simbologia e a ancestralidade sdo as referéncias mais importantes.
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As transformacdes ocorridas na sociedade brasileira nas décadas de 1970 e 1980
foram acompanhadas por um desenvolvimento muito grande do capitalismo e pela
reestruturacao das relaces politicas, sociais e econdémicas, favorecendo o surgi-
mento de uma industria cultural com uma capacidade cada vez mais ampliada de
impor modelos de consumo. Temos que a industria cultural das décadas de 1970 e
1980 criou uma rede ampla de comunicacdo em que o potencial critico da cultura
popular foi neutralizado e mobilizado para os quadros de massificacdo, que, numa
era de capitalismo monopolista em area periférica, possui o papel de elemento de-
sintegrador e nivelador das variadas formas de producao cultural, realizando essa
tarefa, paradoxalmente, em nome da cultura nacional.

Somado ao exposto, 0os mais conhecidos baluartes das capoeiras angola e re-
gional e suas principais referéncias, os Mestres Bimba e Pastinha, se encontravam
com a idade avancada e passando por sérias dificuldades econdmicas e de sal-
de. Esses baluartes também se defrontaram com a expansdo desordenada da ca-
poeira, que, a0 mesmo tempo que louvava 0s nomes, a sabedoria e as obras dos
mestres construtores da capoeira baiana, minava suas liderancas, diminuia seus

espacos de fala e seu controle sobre 0s rumos da capoeira.

A forte expansdo da “capoeira com berimbau” por todo o Brasil nas décadas
de 1970, 1980 e 1990 resultou num significativo aumento do nimero de pratican-
tes - entre estes, uma forte adesdo de segmentos sociais diferentes daqueles que
originaram a capoeira baiana. Esse novo publico é proveniente de camadas sociais
com maior escolaridade e com maior poder de consumo, sedento por novidades
e habituado a ideia de obtencdo da informacdo por via rapida e dessacralizadora.
Por outro lado, esses segmentos que dessacralizaram a capoeira negra e baiana,
paradoxalmente, sdo obrigados, ao praticar a capoeiragem, a conviver com a subje-
tividade dos fundamentos desse “universo negro”. Essa convivéncia pode gerar ao
praticante situacdes e/ou reflex8es de oposicdo a logica racionalista da sociedade
ocidental, mesmo que essa subjetividade esteja diluida ou dispersa nesses novos
nichos de vivéncia da capoeiragem.

Consideracoes finais

O processo mundial de expansdo da capoeira transformou muito o formato,
a pratica e o alcance da capoeiragem, ampliando seu leque de abrangéncia e de

influéncia, aspectos que passam a ser discutidos em diversas areas e categorias.
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No entanto, em tempos de aceleradas transformac¢fes que ocorrem paralelamente
aos tempos de recuperacdo da memoria, de patrimonializacdo e de salvaguarda da
cultura popular, é bom lembrar que é fato recorrente a informacdo de que a presen-
¢a negra teve pouca influéncia na formacao cultural da Amazoénia e de que no Ama-

zonas essa influéncia é praticamente nula.

Nos ultimos 30 anos, os estudos na area de Ciéncias Humanas sobre a presenca
negra na AmazOnia ganharam mais densidade, tanto pelo reconhecimento da im-
portancia desse tema quanto pela democratizacdo do acesso de estudantes negros
e negras a cursos de graduacdo, pos-graduacdo, instituicBes e nucleos de pesquisa,
fatos que colaboram para a retirada desse manto de invisibilidade dado ao negro e a
cultura afro-brasileira na construcdo do que chamamos de Amazonia. Desse proces-
so, destacamos a criacao do Grupo de Pesquisa em Histoéria Indigena e da Escraviddo
Africana (HINDIA), cadastrado no Conselho Nacional de Desenvolvimento Cientifico e
Tecnoldgico (CNPg) desde 2000, e o lancamento do livro O fim do siléncio: presenca ne-
gra na Amazénia, organizado pela historiadora Dra. Patricia Melo Sampaio em 2011.

O Amazonas e sua capital, Manaus, tém presenciado e vivenciado ao longo dos
anos inumeras transformacdes de ordem econdmica, politica e cultural, principal-
mente com a constante migracdo de pessoas atraidas pelos ciclos econdmicos.
Esse fendbmeno sempre gerou novas configura¢cdes socioculturais no estado e na
capital, que passam a ser percebidos como espac¢os objetivos de sobrevivéncia, es-
pacos que abrigam a heterogeneidade, o diverso, os encontros e os desencontros,
0 espetaculo, a moradia e a capoeira. Foi essa percepcao de cidade que fez Mestre
Gato de Silvestre (goiano) e Mestre Chaguinha (alagoano) e tantos outros migrantes

e imigrantes se estabelecerem em Manaus e em outras cidades do Amazonas.

No decorrer da longa historia de formacdo da sociedade e da cultura amazo-
nenses, a capoeira se fez presente a partir da sua luta por espa¢o. Nunca foi e ainda
nao é facil, mas os dignos representantes dessa arte fizeram com que a capoeira
também se tornasse parte da formacao social do Amazonas. De alguma maneira, 0s
capoeiristas estiveram presentes nos acontecimentos histéricos do Amazonas como
trabalhadores, artistas, desempregados e subempregados, se revezando em ativida-

des laborais e na luta para manter a capoeira viva no estado.

Esses capoeiristas sdo pessoas aparentemente andnimas, sem os refletores
e as enquetes da midia local. Raramente sdo entrevistados ou chamados para
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colaborar com sua experiéncia em termos de cultura e educac¢do. No entanto, de-
sempenham um trabalho com criancas, jovens e adultos nos bairros, nas periferias,
em escolas, quadras, pracas, realizando suas rodas, unindo espectadores e admi-
radores da capoeira.

Em seus primérdios no Amazonas, a “capoeira com berimbau” foi mais entendida
e vista como um esporte ou uma luta marcial do que como cultura. Com o passar dos
anos, integra cada vez mais, embora a passos de tartaruga, a visdo de ser uma cultura
afro-brasileira, historicamente ligada a formacdo do Brasil, e uma forte ferramenta
educacional e de a¢do social. Soma-se a isso o fato de que, em seu processo de glo-
balizacdo, a capoeira se sobressai pela sua capacidade educacional e formativa, inde-
pendentemente de sua abordagem técnica. Esses fatos comprovam seu potencial, e
por isso a pratica deve ser inserida na rede publica de ensino, seguindo o exemplo
de algumas escolas da rede privada de Manaus.

A capoeiragem no Amazonas, principalmente em Manaus, atendeu e difundiu-se
em todas as classes sociais e faixas etarias e possui representantes nacionais e inter-
nacionais. Conta com publica¢des académicas, produc¢ao material em diversos tipos
de midias, representac@es de classe, e hoje é considerada patrimonio imaterial do
Amazonas e patriménio imaterial do municipio de Manaus.

Apesar de ter ocupado um significativo e relevante espaco social e cultural no es-
tado do Amazonas, existe um manto de invisibilidade sobre a capoeiragem, originado
do preconceito estrutural tanto social quanto estatal, que impede a real efetivacdo de
politicas publicas elaboradas com a participa¢do de capoeiristas para que a capoeira
possa desenvolver socialmente suas potencialidades como complexo cultural.

O rio e 0 estado do Amazonas sdo grandes e desafiadores. E admiravel, em certa
medida, que a capoeira e 0s capoeiristas, superando desafios sociais, econdmicos,
culturais e politicos, estejam sempre em luta para se manterem vivos e operantes
para as atuais e novas geraces. E admirdvel como a arte e a cultura da capoeira,
com sua grandeza, a mantém presente em nossos dias.

A capoeira encontra-se estabelecida no Amazonas, conforme bibliografia e docu-
mentag¢ao comprobatoria, ha 122 anos, sendo 73 anos de “capoeira sem berimbau”
e 49 anos de “capoeira com berimbau”, mas ndo faltam evidéncias anteriores a es-
ses 122 anos; portanto, esse intervalo de tempo pode ser aumentado. Pelo que foi
contextualizado, deve-se considerar que a capoeira é parte constituinte da cultura
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amazonense, principalmente da manauara, fato comprovado por sua continuidade
historica, embora sua presenca inicial tenha sido invisibilizada por gerac8es de histo-
riadores da Belle Epoque amazonense.

A grande rede de contatos institucionais e de atividades voltadas para acdes
sociais e culturais que a capoeiragem amazonense produziu a partir de 1972 na
capital e no interior, assim como em ambito nacional e internacional, demonstra o
potencial de realizacdo dos capoeiristas como fazedores de cultura popular. Essas
acdes sociais comprovam que a capoeira € tdo importante para a cultura e a so-
ciedade amazonenses como 0s belos prédios de padrdes artisticos e urbanisticos
internacionais ou nacionais. A sociedade cobra maiores investimentos nas ativi-
dades socioculturais que modelam o carater e que sdo formadoras de cidadania.
Na abordagem esportiva, a capoeiragem do Amazonas a cada ano vem se organi-
zando em busca de exceléncia, principalmente pelo continuo trabalho da Federa-
¢do Amazonense de Capoeira ao longo de varios anos de dificultosa labuta causada
pela constante falta de apoio.

Mesmo com as dificuldades inerentes ao processo, a capoeira, COmo esporte no
Amazonas, conseguiu um saldo positivo conquistando, em campeonatos nacionais,
um bicampeonato, duas medalhas de prata, trés de bronze e uma revelacao de me-
lhor atleta. No ambito das artes marciais mistas, temos campedes nacionais e mun-
diais, como José Aldo Junior, o Campedo do Povo.

A capoeira faz parte da formagdo cultural do Brasil. Elemento essencial na for-
macdo da nossa identidade, ela merece estar ndo apenas no campo pratico, mas
também no simbdlico, por meio do registro de suas historias, matizes e nuances,
contribuindo de forma abrangente para a constru¢do de um acervo material em re-
lagdo a esse que € um patrimonio imaterial da humanidade. Somem-se a isso outras
iniciativas que resgatam a nossa autoestima, enquanto povo multicultural cuja iden-
tidade é impar e repleta de significados que, aos poucos, comecam a ser estudados,
decodificados e organizados. Longa vida a capoeira, arte que se renova de forma sur-
preendente e se confunde com a nossa batalha em prol da defesa de nossos direitos
e da nossa identidade (GUERREIRO, 2015).
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