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RESUMO: Os zeladores de santo sdao aqueles que cuidam das obrigacoes espirituais dos filhos
de santo e guardam a sabedoria das entidades. O objetivo deste trabalho ¢ analisar a presenga
dos zeladores de santo e seus terreiros para a constituicao imagética da cidade de Codé-MA.
A metodologia empregada foi a Historia Oral, pela qual podemos analisar as memorias dos
zeladores de santo verificando a relagio entre os terreiros e a historia da cidade de Codoé.
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ABSTRACT: The saint-watchers are those who take care of the spiritual obligations of the
sons of saints and guard the wisdom of the entities. The objective of this work is to analyze
the presence of the caretakers of santo and its terreiros to the imagistic constitution of the
city of Cod6-MA. The methodology used was the Oral History, through which we can
analyze the memories of the saint janitors checking the relationship between the terreiros
and the history of the city of Codé.
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INTRODUGAO

A religido de matriz africana na cidade de Codé adquiriu muitos adeptos. Homens,
mulheres, jovens e criangas hoje se denominam como membros de terreiro. Considerados
zeladores de santo, nome adotado por muitas senhoras e senhores de terreiro, eles acreditam

que receberam a missao de zelar pelos encantados. Isso também recebe o nome de “obriga¢ao”,
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que ¢ o conjunto de compromissos e deveres que os mesmos tém dentro de um terreiro e que
consiste desde um simples benzimento até a realizagdo de grandes festejos em honra aos santos
e orixas, sem falar das obrigacGes cotidianas.

Em conformidade com Ribeiro (2012), a aurea que cobre a cidade de Cod6 como terra
da magia esta intimamente ligada a vida dos zeladores dos terreiros. Isso porque eles sio muitos
e a sua religiosidade e sua vida influenciam na cidade a ponto de ser conhecida como
“Meca’™ da macumba. Além do que, os festejos realizados durante o ano permitem os citadinos
vivenciar o Tereco, direta ou indiretamente. Assim, todos sdo cobertos por essa aurea: tanto
catélicos como protestantes’ sio abarcados pelos momentos de festejos dentro da cidade.

Os zeladores assumem diferentes papéis dentro da sociedade codoense: maie, pai,
esposa, marido, vigilante, professora, varredeira de rua e etc. O fato é que, além deles
cumprirem com seus deveres cotidianos sio encarregados de fazer acontecer a “missao”, para as
quais foram designados por seus “superiores”. Suas vidas sao influenciadas pela carga que lhes é
imposta. A professora, por exemplo, deixa seu oficio e dedica-se durante os dias de festejos
somente para as tarefas dos terreiros. Enquanto mae e esposa, as mulheres deixam o lar e
também se dedicam especialmente para os seus filhos de santo.

A intimidade que o historiador tem com o passado concede uma unido que, num
primeiro momento, pode ser concebida como duas coisas unicas e que se completam; nao
podendo deixar de concordar com essa afirmagao, mas ¢ de suma valia compreender o esfor¢o
que esse pesquisador faz para acessar o passado e estudar o mesmo na sua totalidade. Vencer as
dificuldades adquiridas pela tentativa de decifrar o passado e erguer uma interpretagao que seja
dotada de imparcialidade torna-se muito complexo no oficio do cientista, principalmente
quando se prende a memoria, a que é dotada, conforme Cardoso (2000), de “lacunas”, “nao
ditos” e “recalques”.

A Histéria Oral, enquanto metodologia, permite ao historiador ter o registro de histérias
que sdo trazidas pela memoria de pessoas que muitas vezes sio consideradas agentes sociais
“sem histéria”. A resposta ¢ dada por discriminacao esbogada, por exemplo, por xingamento
como ressalta Dona Iracema (2015): “Naquele tempo a religido era criticada demais. Até hoje.
Naquele tempo a gente nao podia nem falar com todo mundo. Xingavam logo a gente
perguntado “o que quer macumbeiro”?. Nessa perspectiva, a historia oral traz a luz nuances que

comportam grandes reflexdes sobre o passado que, dependendo da repercussao, pode vir a ser

2 Ribeiro (2012) adota este termo préprio de outra realidade; Meca, cidade onde os adeptos do Islamismo faz
peregrinacoes, ilustrando o quanto a cidade ¢ visitada pela sua notoriedade da magia

3 Muitos protestantes realizavam momentos de louvor enquanto a procissio de Bita do Bardo passava pelas ruas da
cidade. Os protestantes entendem essa festividade pela concep¢io do maniqueismo como algo “demoniaco”
estimulando, assim, uma resposta contraria as festividades da religido de matriz africana



algo pronto e acabado.

A oralidade ¢ um forte instrumento na formagao do conhecimento sobre o passado,
através da narrativa de pessoas que verbalizam o que ainda nao foi dito. Com efeito, se ¢ dado
conhecer o passado pela otica desses zeladores, entao, é importante salientar a posi¢ao que eles
assumem no momento das entrevistas de inclusio e exclusao.

Vislumbra-se a histéria de vida dos zeladores de santo, pois nos termos de Benjamim
(1994), o narrador sempre inicia o seu depoimento trazendo a luz as suas experiéncias reais,
fazendo assim da arte de narrar uma espécie de artesanato que se combina com o oficio do
oleiro que molda a sua maneira, permitindo-os destaque a sua fala e colocando-os como sujeitos
sociais construtores da sua prépria historia.

Quando se pensa a cidade de Codé pelo viés da imaginac¢ao, a reputagdao dos terreiros
dentro ganha uma notoriedade singular, pois a realidade dos terreiros perpassa pela vida dos
zeladores de santo, ou seja, o modo deles viverem e as memorias que foram passadas de forma
oral sobre a histéria da cidade e a ligacdo da mesma com a magia influenciam muito na forma
desses zeladores intuir a cidade, acarretando o que Pesavento (2007), chama a atengdo para a
capacidade de gerar uma cidade abstrata dentro de uma cidade real.

Isto posto, vislumbra-se os ritos de iniciagio a vida de obrigacio dos zeladores:
Iracema Concei¢ao, Maria dos Santos Sardinha, Aluizio Mota, Terezinha de Jesus e Nilza
Viana. Posteriormente, far-se-4 uma analise da seriedade desses terreiros para a cidade, como
também a religiosidade como sociabilidade, isto é, convivio entre os zeladores e terreiros com
os politicos. Com efeito, serdo analisadas as forgas abstratas que fizeram os condutores

religiosos de fixarem em um determinado local da cidade.

A MANIFESTACAO DA ENCANTARIA E A APRESENTACAO DOS ZELADORES DE SANTO

Dona Iracema da Conceigao hoje é responsavel pela tenda Santo Antonio cujas festas
ocorrem pelo més de junho entre os dias 1 a 13 e no més de julho, no dia 26 de julho celebra
Santa Ana. Na sua iniciacio aparecem problemas relacionados a sua saude. Durante o dia estava
com muito frio e a noite febres, apresentando fortes dores de cabega. Nessa época ela morava
em Timon-MA. Foi entio que um amigo de dona Iracema, filho de santo de Maria Piaui, fez a
proposta para Iracema ir com ele a cidade de Cod6 para tratar do problema de saude.

Contempla-se isso através do seu depoimento

Eu morava em Timon. Tinha um filho de santo dela (Maria Piauf) que era

muito meu amigo. Ele disse assim: “olha, eu tenho uma maie de santo em



Codé. Vocé quer ir para 14?” Eu vivia em casa de parente e aceitei. [...] Mamae
cuidou de mim. Fla fazia uns banhos, benzimentos. Porque hoje o pessoal nao
quer saber dos banhos caseiros. N6s aqui é o banho caseiro. Toda sexta feira
ela fazia um momento, curando-me, me benzendo. Até quando eu meus guias
comegaram a se aproximar. Pronto, acabou aqueles problemas que eu sentia.
E bom porque tudo que Deus di a gente tem que receber, mas s6 que
sofremos muito na vida espiritual (CONCEICAO, 2015).

Quando perguntada como era o lugar do terreiro, ela mencionou que os filhos de santo
de Maria Piauf nao foram os primeiros a ocupar aquela area, pois havia um casal de idosos. O
lugar era longe com as mesmas caracteristicas de hoje; era quase inabitavel em virtude de ser
considerado um lugar distante da cidade, s6 a natureza tomava conta do lugar, como bem
tememora dona Iracema. B importante salientar que, antes de estruturar a Tenda Santo
Antonio, ja havia a presenga de outro terreiro: o do senhor Eusébio Jansen. FEle morava pelas
redondezas da cidade, mas arquitetou o seu espago de brincar em um lugar onde hoje ¢ o
Centro de Compras, simbolo da “modernidade”, mas que, no passado, foi palco da

marginalizagao onde quem ocupava o espago era o pobre:

Morava um casal de velhinhos, era o pessoal que morava aqui. Aqui era mato,
meu filho nao tinha casa. Nio era cidade, ndo era nada. Bem ali naquela pista
tinha um pezdo de caju que a gente passava por debaixo. Aqui era sé6 mato
mesmo ¢ a linha (do trem), quando ela (Maria Piaui) chegou, a linha ja existia.

Passava nesse tempo nio era o trem, era a maria fumaca que apitava

(CONCEIGAO, 2015).

No que se refere a histéria do terreiro, existem pequenas discrepancias que tornam ao
certo a data de fundagiao do espaco sagrado. Dona Iracema, moradora do bairro Sido Benedito,
aduz o inicio do terreiro a partir da chegada de sua mae. Conforme Ferretti (2001), foi no ano de
1936 que Maria Piaui fundou a Tenda Santo Antonio, E o terreno, que na época ficava bem
distante da cidade, foi fruto de uma doagao de um homem cujo vicio, o alcoolismo, estimulava-
o a entregar terrenos em troca de bebida. Sobre as discrepancias, colhe-se o que assegura Ahlert

(2013):

O fundo dos terrenos também ¢ o espago onde se localizam os “barracdes” de
muitos dos pais e mies de santo. As tendas que sao tidas como as mais antigas
da cidade — como a de Iracema (construida, se estima na década de 1940, por
Maria Piauf), a de Maria dos Santos (que pertenceu a Antoninha e fol
edificada, provavelmente, na década de 1960), a de Bita do Bardo (feita em
1954) — estdo localizadas ao lado da casa desses pais e mies de santo e
possuem acesso direto as ruas dos seus bairros. Segundo seus atuais pais e

mies de santo, as tendas estdo nas laterais das casas porque quando foram



construidas havia poucas constru¢des proximas a elas. Nos anos seguintes, a

cidade teria crescido, ocupando as dreas que antes eram mato e diminuindo a
disponibilidade de espaco para as tendas (AHLERT, 2013, p.128).

Assim como essa narradora anterior, outra senhora que também iniciou a sua vida de
encataria na cidade de Codé foi a Dona Maria dos Santos. As primeiras manifestagoes
ocorreram quando ela trabalhava na casa de uma familia rica da cidade, numa noite chuvosa, em

dezembro, onde ela teria recebido a primeira manifestagao da sua vida.

Sou de Iansd com Xang6. Que sdo o meu povo principal. Minha corrente ¢é
Xang6 com lansi. Porque o povo nio sabia a geragdo do chefe que é dono da
croa (sic) das pessoas. Tudo isso indica pelo dia que as vezes a gente é focado.
Eu fui focada a primeira vez 04 de dezembro, dia de Santa Barbara. A segunda
vez foi 06 de janeiro, mas eu ndo sabia o que significava. Agora o meu guia de
frente sempre foi esse mog¢o seu Leontino que ¢ do povo de Légua, que sio
quem comanda a mata codoense (SARDINHA, 2015).

O primeiro contato com Dona Antoninha deu-se numa sexta-feira santa, isso ocorreu
porque Dona Maria dos Santos nao tinha mae de santo que pudesse cuidar dos seus problemas
espirituais. Ela ja tinha passado pela casa de dona Maria Piaui, mas por um motivo nao revelado
na entrevista nao poéde ser tomada aos cuidados desta. Portanto, teve a necessidade de juntar-se
a alguém que pudesse ajuda-la e fazer com que entendesse aquilo que acontecia cujas
explicagoes eras mistérios em sua vida. “A minha frequéncia na casa de mie Antoninha ¢é
porque eu nao tinha mie de santo na época. Frequentei primeiro a casa da dona Maria Piaui.
Entiao dona Antoninha foi que me acolheu na casa dela. Eu vim olhar uma sessao na sexta-feira
santa”. (SARDINHA, 2015). Essa zeladora, além de apresentar suas experiéncias com o0s
primeiros manifestos da encantaria, faz men¢ao a Dona Maria Piaui, legitimando-a a alcunha de
mae caridosa.

As primeiras manifestacbes de Dona Maria dos Santos, moradora do bairro Sao
Sebastido, ocorreram por volta dos seus 10 anos de idade quando ela, na época, trabalhava na
casa de uma familia da elite codoense. Ela estava trabalhando numa noite chuvosa quando
aconteceu a incorporacao, ou pelo menos a tentativa do encantado de se manifestar. Ela foi
jogada em plena chuva assustando assim toda a sua familia que foi chamada no momento, pois
seus patrdes nao sabiam o que estava acontecendo com Dona Maria dos Santos.

Partindo agora para o rito de iniciagdo de outro zelador da religido afro-brasileira em
Codo, Aluizio Mota, disse que entrou na religiao com idade de 15 anos de idade manifestando

no inicio problemas de saude, mas mesmo assim ajudava sua mae, lavadeira de roupa da cidade,



com as despesas da casa. Por isso, foi trabalhar na casa de Dr. José Anselmo, médico muito
conhecido na cidade pela competéncia em resolver problemas de saude dos moradores.

Seu Aluizio Mota, morador do bairro Nova Jerusalém, ajudava o médico com servigos
gerals ¢ em paralelo a isso, os problemas de saude niao cessaram. Entio Dr. José Anselmo
chamou atencao da mae de Aluisio sobre a sua tendéncia a religido de matriz africana. Visto que
o ele desmaiava constantemente no hospital em que trabalhava, teve que sair e procurar outro
oficio. Comegou entdo, a trabalhar como ajudante de pedreiro. Falando sobre a sua iniciagio o

senhor Aluizio Mota atesta que:

Um belo dia eu fui visitar um pai de santo em Coroata. Passei uns tempo 14, ja
tinha meus 16 anos, ja tava mais adulto. Muitas vezes eu caia em festa no
centro operario. Depois eu passei a frequentar o terreiro da mide Antoninha.
Foi com ela que eu me desenvolvi. S6 sei que nessa época eu ja tava com
meus 19 anos. Com 20 anos me batizei em meus guias. Como um filho dela
foi fazer uma visita a Canidé, que ele tinha um sonho de ir 14 e nessa viagem
eu tava me desenvolvendo e me batizei. O filho dela morreu afogado. Foi
pescar e morreu e ela ficou muito desorientada e me botou na casa do Bita. E
eu fiquei 14 e passei 14 anos na casa dele e 14 peguei mais uma base. Depois eu

voltei para casa da mie Antoninha, quando ela morreu e eu criei a minha casa.
Ano passado (2014), de casa, eu completei 35 anos (MOTA, 2015).

Sobre o rito de iniciacio de Dona Terezinha de Jesus, moradora do bairro Codé Novo,
¢ perceptivel a sua resisténcia em falar sobre o assunto. Entre os entrevistados dessa pesquisa,
ela foi a mais silenciosa no que se refere aos detalhes da religiao. Mulher de idade avancada e
com deficiéncia visual, é detentora de grande sabedoria, quando se trata de suas festas e de seus
trabalhos.

Ela menciona que sua iniciagdo, diferente dos outros que tiveram como estopim
problemas de sadde, se deu desde pequena, uma vez que ela nasceu dentro do Terecod. Essa
zeladora foi trabalhada desde cedo para seguir a vida de obrigagao. Ela utiliza o termo gueimar
vela para como ocorriam as suas primeiras acoes na religido. O termo queimar vela dentro da
religido significa fazer o mal para uma pessoa, ou simplesmente acender uma vela para o
encantado dono da croa do zelador. A lider religiosa Dona Terezinha teve forte influéncia para

que 2 mesma comegasse a bater tambores para a sua entidade. A respeito disso, ela explicou:

Quando nasci, pequena, ja tava quase dentro do Tereco. Depois eu comecei
queimando vela na mesa. Esse ano [2015] completei cinquenta anos de
tambor. A mie de santo mandou eu botar tambor. Eu ndo queria tambor, mas
ela pelejou, pelejou pra mim botar. Me deu o tambor e me deu o maraca e
agente fizemos essa festa. Ela mandou eu escolher o dia. O dia era comigo,

pois 14 na regido que nés morava tinha muito tambor eu tinha que escolher o



dia que tinha tambor. Escolhi o dia de Sdo Miguel. Agora a minha tenda ¢é
Santa Helena a santo da minha prote¢do, mas ficou com Sao Miguel. Por isso
porque fui obrigada a escolher o dia mode (sic) os tambor que tinha. Ai
escolhi Sdo Miguel pra fazer minha festa. A tenda ¢é santa Helena e a
homenagem ¢ sao Miguel (CRUZ, 2015)

Outra zeladora de santo cuja histéria de vida revela a cidade, tal como ela é, denomina-se
Nilza Viana. Atendida pelo nome religioso Nilza de Odé, a sacerdotisa iniciou a sua vida
espiritual entre os anos 1963 e 1964. Depois de andar por diversos lugares do Maranhio, eis que
surge Dona Antoninha para cuidar dos problemas espirituais que a principio surgiram
caracterizados como doengas fisicas, mas com esséncia causadora associada aos encantados que

queriam aproximar-se da mae de santo.

Olha, foi doloroso. Doloroso por qué? A minha vida espiritual comegou
através de doengas, foi que eu cheguei até a umbanda. Até a casa do primeiro
que foi seu Z¢é Ferreira em Alto Alegre no final de 63 para 64. Muito doente
ainda, fui operada, mas continuava. Entdo tudo levava para o lado espiritual.
Foi quando meu marido me levou, que Deus o tenha. Sofri muito. Muita coisa
na vida ndo dava certo. Na época me prostei. Na época o Dr. Anselmo
mesmo me aconselhou a procurar outros meios. Que aquele nio era o
caminho que eu tinha que seguir. Entio, foi que eu fui para a casa desse rapaz
que se chama José Ferreira, no Alto Alegre. Na época o Alto Alegre era muito
atrasadinho. Ai quando cheguei 14 ,junto com meu marido , ele me olhou e
disse para ele que meu caminho era a espiritualidade e que pra eu levantar
tinha que seguir. Ai ele fez uns benzimentos, uns banhos, foi que eu melhorei.
Dai ele disse que como Alto Alegre era muito longe, que eu procurasse a casa
de mie Antoninha no Codé para ela continuar o trabalho. Fui parar na casa de
Antonia Olinda de Almeida, conhecida como Antoninha e 14 eu vivi maior
parte dentro do Terecd. Mas sempre ela dizia que aquele nido era o caminho
que eu tinha a seguir. Que tinha mais coisa pra eu buscar, pra eu entender.
Que cla tinha certeza que eu ia chegar aonde tinha que chegar. Mas na época
nio entendia, eu achava que ela nio tava fazendo conta. Eu passei 20 poucos
anos com ela (VIANA, 2015).

Buscou-se expor os ritos de inicia¢ao dos zeladores de santo porque eles fazem parte da
constituigao simbolica da cidade como terra da magia. Através de sua memoria é plausivel
entender que a formacao imagética da cidade perpassa antes de tudo pela sua realidade, ou seja,
pelo seu modo de vida individual. A experiéncia de cada zelador é somada as outras experiéncias
propiciando a coletividade de sentimentos e sentidos dados a cidade de Codé. E nesse contexto
que leva a reflexdo de como essa coletividade, ou seja, os terreiros e zeladores da cidade,

principalmente os destacados nessa pesquisa, vao ganhando forga.



A CIDADE DE CODO ATRAVES DA MEMORIA DOS ZELADORES DE SANTO

Conceber a cidade de Cod6é como um territério de memorias é sem sombras de davidas
assegurar que o territorio ¢ dotado de certo prestigio para os outros moradores da cidade, ou
seja, aqueles que percebem a cidade pelo real, pelo material. Isso ocorre por causa do
reconhecimento que alguns codoenses ddao aos terreiros e as maes de santo, e as praticas
religiosas as quais contribuem para aqueles que as procuram.

Observamos o sincretismo religioso no nome dos bairros, bem como as atividades de
cura feitas nos terreiros e como o crédito desses zeladores para a cidade de Codé ¢ algo que foi
imaginado aos poucos, estimulando o respeito dos moradores da cidade. Dona Iracema narra

um fato do passado que ajuda a pensar isso:

Delegado mandava era a policia vir fechar. E ela dizia: “aqui no meu saldo
quem manda sou eu, nio pago cota”. Quando a policia chagava ela dizia:
“pode entrar eu nio paro, ndo”. E o delegado nesse tempo aqui era tarraco,
era o tenente Viturino, valente que s6 ele. Ela dizia: “eu ndo vou parar o meu
tambor”. Logo ela era muito envolvida com gente rica, por isso o povo
respeitava muito ela (CONCEICAO, 2015).

Elas experimentam a cidade através de um olhar fruto de sua participagdio nao como
moradora qualquer, mas como uma residente excluida. Elas sao detentoras de acontecimentos
dos quais elas mesmas sdo protagonistas ou adquirem presenca dependendo da 6tica de quem
vé a posi¢ao de vitimas como, por exemplo, a histéria do Tenente Vitorino.

A zeladora Nilza Viana fala da reputacao de Maria Piaui fora das terras codoenses; ela
ajudou a fomentar o misticismo da cidade, uma vez que muitas pessoas foram a Codé em busca
de uma solugao para os seus problemas sejam eles de amor, saude, prosperidade e etc. Maria
Piaui ¢ um exemplo emblematico, mas o que acorre com ela ¢ o mesmo que acontece com
todos os zeladores da cidade, criando o imaginario fora da cidade. Ribeiro (2012), afirma que os
festejos realizados nos terreiros de Maria Piauf eram vinculados em jornais de circulagdo dentro
e fora da cidade e nesses jornais tinha a seguinte informagao “quem vai a Codd tem que
conhecer Maria Piau{”.

Dona Nilza rememora esse periodo da seguinte forma: “Me lembro que a Maria Piaui
trabalhava e vinha muita gente de fora e eu ouvia eles dizer que ela tava bem. Na época vinha
gente de Belém, Rio de Janeiro e era curado mesmo”. Por esse angulo, a cidade de Codd ¢
referéncia para a religiosidade e causa expectativas nas pessoas no tocante a isso, de que o

misticismo esta no ar.



Os zeladores de Santo além de serem como o Flinenr', aquele que percebe a cidade
através dos sentimentos, eles sio também um Quesalid’. O Quesalid é detentor de um
conhecimento, assim como as técnicas de magias. O seu crédito na comunidade vem do que foi
imaginado ao longo dos anos. Seguindo Lévi-Strauss (1967), o zelador nio se tornou o “grande
feiticeiro” porque curava seus doentes, ele curava seus doentes porque se tinha tornado o
“grande feiticeiro”.

Portanto, os zeladores de santo ganham aceitagdao coletiva, dentro e fora do seu grupo
religioso, dentro e fora da cidade. Seu Aluizio Mota ao afirmar o aspecto imagético da cidade
tendo consideragao a religiosidade afro-brasileira de Codd, infere sobre a quantidade pessoas

ligadas a referida pratica de matriz africana.

Essa relacdo, no fundo, no fundo todo mundo sabe que eles sempre se
esconde, né? Isso nés sabemos que todos se esconde, a igreja catdlica nao
aceita muito a gente. N6s aceitamos porque eles tém um dizer que a gente é
adoradores de deuses. Ai eles ndo aceita a gente, mas no fundo, no fundo eles
aceita porque eles sabe que Codé ¢ a terra do TerecO e a terra da umbanda.
Aqui tem pra mais de 700 terreiros. Sem se falar nas mesinhas que tem. Tem
pessoas ai que vocé passa na porta, nio sabe se funciona. L4 pra traz tem um
quartinho recebe sempre uma pessoa, uma visita, uma pessoa para trabalhar.
Eles sempre fica naquela de que ndo gosta , mas no fundo, no fundo... Até
protestante nos visita, meu filho. Eles ndo gostam de se amostrar que visita a
gente. Mas tem outros que até pra tratar de um negbcio fica bem ali nio entra
de jeito nenhum (MOTA, 2015).

De fato, eles sao de certa forma, portadores de poder, autoridade e saber. Tudo isso faz
com que os mesmos sejam reconhecidos dentro da cidade

Foucault (1982), insiste em uma ideia que atravessa toda uma obra Microfisica do Poder.
existe uma correlagdo entre o saber o poder. Ninguém ¢ titular do poder, porque ele se espalha
em varias direcdes, em diferentes institui¢oes, na rua e na casa, no mundo publico e nas relacGes
afetivas. O conhecimento dos zeladores de santo nio é uma entidade neutra e abstrata; ele
expressa uma vontade de poder.

Essas relagoes sociais dotadas de legitimidades aos zeladores de santo ¢ algo que
comecgou a se formar desde os primeiros momentos da aquisicio dos terrenos para que 0s

zeladores pudessem estruturar seus espagos sagrados. Doravante, se faz necessario aprofundar

4 Barbara Freitag (2006), apresenta essa mesma sensibilidade esbocada pelo Flineur de Walter Benjamim (1994). A
palavra vem do verbo francés Flineur, que significa “passear”, “vagar sem destino”. Significa aquele que caminha
pela cidade, experimentando as diferentes sensacoes que ela produz sem se fixar em algum lugar.

> Lévi-Strauss trabalha a ideia de eficacia simbdlica. Quesalid foi o primeiro xama indigena das Primeiras Nagoes,

que vivieu na ilha de Vancouver, Canada.



na religiosidade como forma de sociabilidade, quer dizer, como que essa religiosidade afro-
brasileira agregou as classes sociais a partir das ajudas nos terreiros de pessoas influentes.

Sobre a formagao do terreiro, Dona Maria dos Santos relata como foi o processo de
aquisi¢ao do lugar. O lugar adquirido foi fruto de uma oferta oportunizada pelo presidente da
tabrica Companhia Manufatureira e Agricola de Codo, o senhor Remy Archer. Tendo em vista a
perseguicao da Igreja Catdlica para com a senhora Antoninha, foi necessaria uma medida por

parte daqueles para atenuar as divergéncias religiosas.

Quando ela comegou bater tambor, foi denunciada pelo pessoa catdlico.
Entiao Dr Remy mandou chamar ela e deu esse terreno, mandou que ela
escolhesse esse lugar para que ela botasse o barracio, botasse o povo dela
para morar. Fizesse assim tipo uma vila, mas que ela ndo soube aproveitar e

entrou outros moradores. Ali era o lugar da minha casa. Ai eu fiquei
acompanhando ela (SARDINHA, 2015).

Aqui a memoria individual de Dona Maria dos Santos apresenta certa contradi¢ao ou
traz uma informacao diferente de outras pesquisas e faz-se necessario expor com finalidade
para entender-se o quanto a memoria pode desconstruir e reconstruir reflexdes acerca de um
determinado fato. Segundo Ahlert (2013), com base em Machado (1999) e em Ferretti (2001),
o terreno foi oferecido nao por Remy Archer, mas pelo seu pai, Sebastidao Archer.

Na mesma dire¢ao das afirmagoes dadas a conhecer sobre o lugar, isto ¢, quem
ofereceu o mesmo, Aluizio Mota ratifica o depoimento de Maria dos Santos. De acordo com a
sua fala, o terreno foi ofertado pelas maos do Sr. Remy Archer, uma vez constada a necessidade
de elas fazerem a sua festa distante das casas das familias catdlicas as quais ndo suportavam os
foguetes, cantorias e o movimento favorecido pelos dias de festas. Assim de acordo com

Aluizio:

Foi seu Remy que deu pra Maria Antoninha no periodo em que ele deu as
terras e deu a bola de arame pra ela botar. Mas ela nunca botou e terminou o
pessoal entrando. Hoje em dia, ndo era para ter aquele conjunto ali, porque ele
deu aquele terreno pra ela. Se tivesse murado, ali hoje tinha o tetreno pra fazer
obrigacdes, mas ficou exprimido ali (MOTA, 2015).

A montagem dos terreiros ¢ algo extraordinaria que precisa ter atencao. Os zeladores sao
pessoas que tém poucas posses, mas com a ajuda de pessoas influentes na sociedade codoense
comecam a montar seu espaco fisico para o exercicio da religiosidade. As vezes o contato entre
um zelador e um politico, por exemplo, é intermediada por alguém da religido e que esta

proximo do mesmo. Falando sobre o terreiro de Eusébio Jansen, constituido antes da chegada



de Maria Piaui, e que hoje no local foi construido um importante supermercado, Dona Iracema

relata:

Era do Finado Eusebio Bijansem. Era ela aqui e ele 1a. Era os terreiros que
tinha em Codo. Quando ela chegou, ele nio tinha saldo. Ele tocava dentro de
casa. A mulher que era amiga dele trabalhava com Anténio Joaquim, ai pediu
aquele terreno que nesse tempo era do Antonio Joaquim e ele deu aquele
terreno pra fazer o saliozinho (CONCEICAO, 2015).

Depreende-se desse trecho um trato de favor que havia entre Eusébio Jansen e o ex-
prefeito de Codd, Sr. Antonio Joaquim, cujo terreno foi ofertado para que o zelador pudesse
realizar suas obrigacoes. Isto mostra ainda que nem sempre o pedir podera ser realizado de
forma direta, as vezes pode ser intermediada por alguém. Isso foi o que ocorreu com seu
Eusébio Jansen, o que nido teve uma relagao direta com quem ¢é detentor do bem, mas uma
senhora que compartilhava das mesmas experiéncias foi quem serviu de instrumento para a
aquisi¢ao do lugar. Em outro momento da entrevista, Dona Iracema mencionou quem eram as
pessoas que viviam no centro da cidade e quais moravam nos arredores do seu terreiro.

Apesar disso, outra discussao que se pode tecer sobre isso é até que ponto os interesses
da elite, bem como os desejos dos excluidos, se complementam. Thompson (2002), discute o
quanto a cultura dos excluidos, em determinados momentos é coadunada, criando identidades
opostas para cada individuo.

Essa concepgao é facilmente identificada na fala concedida por Dona Iracema quando
cla fala da primeira terecozeira da cidade de Codo, a senhora Maria Silva Lima, a Maria Piaui e a

sua vinculagao com os politicos:

Eram muitos amigos. Se chamavam de cumpade. Na época da politica, a
primeira casa que eles procuravam era ela. Até o Sarney veio. Ela tinha o
retrato deles e do Dr Anselmo. Na época do finado René ele veio aqui uma
vez. Eles eram muito amigos dela. Ela nio tinha mais mide, ¢ nio tinha
marido, entdo ela veio para Codé convidada por Eusebio Bijansen
(CONCEICAO, 2015).

Nesse contexto, colhe-se em Ferretti (2001), algo que pode fomentar essa analise do
elo entre politicos e os chefes de terreiros. No seu trabalho ¢ demonstrada a felicidade de
Alufsio Mota devido a notoriedade do seu terreiro na cidade: “[...] falou também que seu
terreiro estava ganhando prestigio e que ia convidar um vereador recém eleito, para quem fez
campanha aberta, para ser patrono de festa do terreiro.” (FERRETTI, 2001 p. 84).

Ser excluido e ser incluido na sociedade de Cod6 desde os seus primoérdios evidenciam



relagoes de contradi¢oes que sio fomentadas por interesses que se unem e ganham forgas
quando suas vontades estdo no centro. Mais adiante, no depoimento, Dona Iracema exprime os

interesses da Maria Piaui.

Quando era na época da festa eles ajudavam nas comestias, nas velas foguetes.
Nesse tempo era Domingos Aradjo. Naquele tempo a religido era criticada
demais. Até hoje. Naquele tempo a gente nido podia nem falar com todo
mundo. Xingava logo a gente perguntado o que quer macumbeiro, ndo sabe
nem o que fala (CONCEICAO, 2015).

Percebe-se que ela traz a luz dois prefeitos: Dr. José Anselmo e José Domingos de
Aradjo. José Domingos Aratjo (1973/1977) e José Anselmo dos Reis Freitas (1977/1981)
tiveram seu mandado como prefeitos em sequéncia. A respeito do Dr. José Anselmo, ndo é a
primeira vez que os zeladores envolvem o seu nome, dando a entender certo envolvimento
deste médico com a religiao em Codé. Isso ocorreu em virtude deles acreditarem que muitos
problemas espirituais surgem, como foi dito acima, com caracteristicas de ser uma doenca
fisica cuja cura depende de uso de medicamentos. De acordo com a narrativa, o Dr. José
Anselmo era conhecido por ser detentor de alguns poderes sobrenaturais e que ele praticava
as escondidas para que ninguém soubesse que ele era simpatizante, ou que tinha alguma
intimidade com a religido.

Essa realidade nao aconteceu apenas em Codd. Os médicos de outras regides apontaram
para a necessidade dela procurar uma pessoa que pudesse cuida-la de outra forma, pois eles
nao sabiam identificar a patologia de Nilza Viana, fomentando a sua escolha pela vida
espiritual. Mas é bom enfatizar que os médicos citados na entrevista tém uma familiaridade

com a religiao de matriz africana de acordo com Dona Nilza:

Quando foi em 88 eu adoeci. Dr Anselmo que era meu médico e ele disse pra
mim e para meu marido - que meu marido nessas alturas ndo queria que eu
frequentasse - Eu ia mesmo, mas ele ndo gostava. Porque o pessoal dizia que
era do Satanas. Ai foi quando eu tornei a ter outra recaida. Pra te falar a
verdade eu tive derrame, fui para Teresina , passei 22 dias internada sem saber
do mundo. Ai peguei um médico muito bom que foi o Dr. Francisco Ramos ¢
Dr Evaldo. Dr Francisco disse que ndo tava entendendo o que tava
acontecendo. Foi quando ele me aconselhou: vocé é do Codé, volte e procure
um recurso pra vocé, porque o problema saide para medicina nio ta tanto lhe
afetando assim”. Ele passou uns remédios. Ai ele disse: “olha eu também
frequento a casa do seu José Bruno e tou vendo que o seu caso tem coisas a
mais que ta lhe prejudicando. Procure fazer suas obrigacdes como elas tém
que ser feita. Vou lhe passar os remédios e tudo” (VIANA, 2015).



Assim, essa analogia faz recordar outra discussao tedrica levantada por Pesavento (2001)
em “Uma outra cidade: o mundo dos excluidos no Final do século XIX”. No texto, a autora
considera que a exclusio nio ¢ por completa o que de fato existem sao diferentes tipos de
exclusio na sociedade. A autora procura trazer i tona conceitos como exclusio/inclusio
cidadania e marginalidade.

Tudo isso leva a pensar a religiosidade como forma de sociabilidade que em algumas
vezes ¢ dotada de contradigdes e de significado e sentido. Remete pensar, também, a
religiosidade e sociabilidade dentro da cidade de Cod6 para a formagao dos terreiros, bem como
as relacOes sociais que sao possibilitadas e estabelecidas pelos terreiros.

Nesta mesma diregdo ¢ relevante analisar a marginalidade nao apenas pelo rechaco os
quais passam os zeladores de santo, mas entendé-la pelo viés da localizagao dos terreiros. Na
época, quando da fundagiao dos terreiros, os mesmos encontravam-se em area afastada no
nucleo citadino. Assim, os zeladores ocultavam a fé niao s6 no sentido da vergonha, mas eles
mesmos classificavam a sua pratica religiosa como aquilo que nao era bem visto, bem quisto
pela sociedade.

A sociedade tem certo fascinio secreto pela religido afro, mas a marginaliza, pois ela nao
se adequa a “ordem vigente”. Pesavento colabora nesta ideia trazendo a tese de que a
marginalidade “marca, pois, uma distancia, mas nao uma nega¢ao absoluta, um impossivel
acesso ao tal reconhecimento social ¢ ao mundo da distribuicdo da riqueza e do poder”
(PESAVENTO, 2001, p. 21).

Colhendo mais informagdes sobre a religiosidade como forma de sociabilidade, foi
aceitavel apreender como sao latentes as contradicGes na simetria entre zeladores de santo e
politicos. Observa-se nesses depoimentos que, mesmo tendo a troca de interesses discutida
acima, ha também a falta de assisténcia dos politicos em alguns terreiros. E bom salientar que
nao ha incoeréncia nas ideias, mas uma analise das contradi¢Ges, ou seja, o trabalho evidencia
que a relagdao entre um campo e outro nao ¢ harmoniosa, mas dialética.

Quando se fala aqui em sociabilidade, observa-se como ela se da essa realidade. A forma
como ela acontece ¢ totalmente diferente, visto que esta se realiza as escondidas e nao na frente
do terreiro. As entrevistas evidenciaram esse fato no momento que elas apontam para a relagao
entre os religiosos e os politicos. Todos sabem que os politicos vao atras dos zeladores para
efetivar seus interesses, porém poucos os veem; a “calada da noite” é o horario mais propicio
para que a sociabilidade se concretize.

Na fala abaixo seu, Aluizio Mota fala das ajudas de custo que aconteceram de forma

satisfatoria, salientado que os politicos o ajudaram sempre no que foi necessario e apontou para



algo que Dona Terezinha de Jesus também ja havia apontado: o fato deles nunca terem
precisado de trabalhos de intercessao para os seus interesses. Aqui, essas narrativas revelam uma
assimetria que nao ¢ a mesma proposta por Dona Iracema, uma vez que essa zeladora

mencionou que sempre os politicos ajudavam Dona Maria Piauf no que ela necessitava.

Todos (politicos) frequentavam. Sempre frequenta quando chega esse periodo.
Eles sempre sio amigo da religido. Eles gostam de vir acompanhar, gostam de
vir assistir. Tem vez que vem assistir, tem vez que nao vem, mas eles dio
cobertura pra gente. Eles mandam qualquer ajuda pra festa, pra todas nossas
casas que temos terreiro aqui em Codé. Todas elas nds temos essas pessoas
que nos ajuda. Ele (ex prefeito Ricardo Archer) nunca me cobrou um trabalho
e teve também um prefeito que me deu esse muro ai da frente que foi o Zé
Inacio. Mas esse era porque somos amigos desde a época do catecismo e

fizemos catecismos juntos e fizemos a primeira comunhio juntos (MOTA,
2015).

Até o presente momento foi narrado o rito de inicia¢ao, como que os zeladores foram
ganhando respeito gerando o seu prestigio por serem reconhecidos dentro da cidade, bem
como a capacidade deles refazerem Codo pela aurea mistica que encobre todos os citadinos e a
religiosidade como forma de sociabilidade, isto é o relacionamento entre esses condutores
religiosos e poder publico, a capacidade que a religidao tem de agregar as classes sociais.

As entrevistas disponibilizaram subsidios para entender como a cidade foi se formando a
partir da otica religiosa, ndo a urbe fisica e sim a cidade intangivel, o territério imaginado, ou
seja, a cidade religiosa. Nao apenas a ideia que as pessoas tem de Codd, mas a concep¢ao
simbdlica que os zeladores tém da cidade. Tudo isso é imaginado pela capacidade que os
zeladores tém de dar sentido a cidade. Assim, eles se instalaram originando a sua identidade.
Eles tém uma sensibilidade capaz direcionar tudo em sua vida para a questao mistica e religiosa.

Com essa perspectiva, a vinda de Dona Maria dos Santos para juntar-se a Dona
Antoninha foi uma sucessio de acontecimentos favoraveis ao seu deslocamento da cidade de
Sio Lufs para a cidade de Codé. A sua nomeagao condicionou a sua vinda para Codé. Diante
disso, ela foi obrigada a aceitar fazendo com que fomentasse mais ainda a ideia de Cod6 como o
local onde esta se estabeleceria espiritualmente.

Nesse contexto é importante salientar que em seu testemunho, além de Maria dos
Santos e Mae Antoninha serem as primeiras moradoras, cuja tentativa de ocupar esse espago
lhes foram confiadas, ha ainda a presenca de outra pessoa. Ela destacou a senhora Madalena,
filha de santo de Dona Antoninha, bem como o seu tocador de tambor, Raimundo Nonato,

conhecido por Donato. Estes foram os seus primeiros vizinhos, os quais vieram morar junto de



sua mae de santo para ajudar nas obriga¢des e também pelo desejo de estarem proximos de suas

norteadoras espirituais ou por forcas sobrenaturais.

Morou um tambozeiro dela, Raimundo Nonato. Chamavam ele Donato,né?
Bem aqui nesse colégio morava uma senhora que carregava seu Antonio Boji.
A finada Madalena, com o povo dela, a familia dela e ela ali na rua da Bomba.
Aqui s6 vinha para as obriga¢oes. Quando dava uma época dessa, cafa tudo,
era de barro. Quando eu vim aqui na década de 80 ela disse “olha, minha filha,

faca a sua casinha aqui. Eu vou para Sao Paulo”. Passei entdo a ocupar esse
lugar aqui (SARDINHA, 2015).

Como citado acima, além do desejo da filha de santo de ficar préxima daquela que é
condutora de sua vida espiritual, ha ainda outras forcas impulsionadoras capazes de atrair aquele
filho de santo que esta e vive a sua vida em outra cidade, para ir morar na cidade de Codo. E
nesse contexto fomentador que Dona Maria dos Santos entende que a cidade de Codo € a terra
do tambor, terra da magia.

Durante a entrevista de Dona Maria dos Santos, foi revelado algo extraordinario e que
merece uma aten¢ao especial. Essa analise ¢ a respeito da ordem de criacao do terreiro. Foi dito
por ela que, antes os filhos de santo de Antoninha dangavam na Tenda Santo Anténio, em certo

momento, Dona Antoninha chamou a sua filha de Santo para montar o seu barracio.

Quando deu um dia, o guia dela me chamou e disse: “ Maria, vamos fazer um
barracio pra nds, minha filha?”. Eu disse: “o senhor que sabe!” Foi na época
que o doutor Remy deu o terreno pra ela. Ele veio e construiu aqui. T4 li no
meu livro de ata. [...] eu acho que o guia manda. Quando ela veio construir

<

aqui ela ndo me disse, mas o guia dela me chamou e disse: “vamos construir

um saldo pra noés, Maria, porque nds ja somos muita gente, ji estamos
incomodando os outros nos seus barracdes”. Porque quando a gente chegava,
os donos tinha que arredar pra gente dangar. Entio eu suponha que cle teve

uma permissio de alguém que tinha um grau maior do que o dele e cedeu essa
parte pra ele. (SARDINHA, 2015).

Depreende-se dessa fala o grau de participacio do encantado guia no aceite do lugar.
Doravante, as entrevistas mencionardo a participagdo dos guias na escolha do espago para
erguer o terreiro. Até entdo nao se tinha deparado com esse viés, tal que na entrevista com a
mae de santo da Tenda Santo Anténio nao foi trazida a luz essa reflexdo a respeito dos
encantados e a escolha do lugar.

A cidade que se forma ¢ a aquela que cresce nao somente pela vontade dos homens,
mas que depende piamente do desejo do encantado da mae e do pai de santo. Seu Aluisio Mota

ratifica 0o mesmo pensar de Dona Maria dos Santos, de como ¢é importante o papel do



encantado na escolha do local para erguer o espago sagrando, e que os encantados influenciam

em tudo que os zeladores fazem

Tudo que a gente constrdi é com a licenga dele. Todo ano eu faco a minha
festa de 27 a 1° de setembro... Mas se tiver um ano que ele ndo quer a festa. O
aniversario da minha guia é todo ano, 29 de novembro. Esse ano ela nio quis
29 de novembro. A Dona Rosinha tem todo poder. Eu ir para um festejo e ela
ndo quiser que eu nio vou, eu nio vou. A gente recebe a mensagem como
todos pai de santo. Tem vez que uma coisa vai acontecer ¢ ele deixa a
mensagem. (MOTA, 2015)

Como ¢ possivel observar, pelo depoimento, a influéncia do guia é tdo grande que chega a
mudar os dias de festa! Diferente da Igreja Catolica, cujas festas dos padroeiros ocorrem sempre
no dia, as festas dos encantados podem alterar a qualquer momento, mostrando assim certo
dinamismo.

Ainda sobre essa discussdo, é importante trazer aqui outra zeladora de santo que constréi
a sua narrativa com a mesma perspectiva dos demais, a respeito da concepgiao de que o
encantado pode interferir na escolha do lugar, ou seja, o poder imposto por ele permite o
moldar da vida dessas pessoas. Dona Terezinha de Jesus mencionou isso quando falou dos

diversos lugares em que ela morou:

Quando eu ia mudar de um local para outro eu ndo podia mudar sem a licenga
dele. Eu tinha que mudar com a licenca dele porque nio adiantava eu mudar
sem a licenca e ndo ser feliz, né? Eu nio ficava no local que ele ndo queria e
digo mesmo, no dia que ele autorizar pra me vender isso aqui, eu vendo e vou
me embora (CRUZ, 2015).

Desse modo, foram tracadas as histérias de vida dos zeladores de santo. Eles contaram a
histéria da cidade pela sua otica. A visio daqueles que sempre ficaram esquecidos pela
historiografia tradicional deu outro entendimento sobre o processo da constituigao simbolica da
cidade de Codé. Os zeladores de santo narraram outra forma de pensar esse crescimento.

Em um primeiro momento acredita-se que os terrenos foram doados por politicos, os
quais consideravam esses zeladores como a classe sem cultura e que, como qualquer outra
manifestacao africana, tinha que estar distante da cidade, entretanto nao foi somente por isso.
Foi relevante a participagao dos guias de cada pai ou mae de santo que decidiram o local onde
seria estruturado seu terreiro para a crenga desses zeladores de santo.

Dentro das possibilidades de fixa¢ao no lugar, ¢ oportuno analisar o que havia no espago

escolhido. Aqui se deparou com uma das problematicas deste trabalho, a reflexdo do “aqui tinha



s6 mato”, ou seja, os praticantes das religides de matriz africana foram os pioneiros a ocupar os
locais mais distantes da cidade. Verificou-se durante as outras entrevistas a recorréncia com que

era mencionada essa expressao. Nilza Viana apontou que:

Aqui era mato quando a gente veio para ca. Que eu fiz minha casa de morada,
isso aqui tudo era mato, onde o povo ia cagar lenha. Entdo ja foi na época de
60 para ca. Cod6 s6 chegava ai perto do cemitério. Ai, tinha umas casinhas
aqui, outra la e essa rua Piauf e a César Brandio, que ¢ antiga. Depois que foi
crescendo, que foi povoado. Quando comegou, foi logo que povoou. O meu
terreiro é como eu te disse, é o mais novo. Porque o de Caboclo era aqui em
baixo. Entao as pessoas ia e escolhiam seu lugar. Tinha que ser fora, distante
para ndo perturbar. Assim que diziam a populacio e que era uma coisa que
nao era bem vista. Entdo tinha saldo, tinha lugar que nego fazia dentro do
mato, escondido para nego nio ouvir nem o batuque. Quem ja veio trazer
mesmo para dentro da cidade foi Eusébio Bijansem e Maria Piaui, que
tiveram peito de fazer dentro do Codé. Sé6 que naquela época pra li era sé

mato. Codd se resumia quase nesse pouquinho ai nesse coragiozinho de
Codé. (VIANA, 2015).

Dessa maneira, Dona Nilza deia claro que realmente, na época de Dona Maria Piaui, o
local onde foi construido o seu terreiro nao era considerado cidade, ou seja: a cidade s6 era até
onde hoje é o centro de Codé. Assim, ela evidenciou os primeiros moradores desses locais
como os pioneiros a trazer para mais proximo da cidade os seus terreiros. Portanto, Maria Piaui
e Eusébio Jansen foram os pioneiros.

Concordando com Iracema e Aluizio e Nilza Viana, Dona Terezinha de Jesus também
ressaltou essa expressao legitimando o seu pioneirismo nos bairros da cidade de Codé. Quando
essa chegou onde hoje ¢ o seu terreiro, ndo tinha as minimas condi¢des, pois nao havia agua
encanada nem fiagao elétrica, obstaculos esses que foram vencidos por ela e hoje é simbolo de

vitoria, visto que muitas outras dificuldades surgiram ao longo de sua estada no seu bairro.

Aqui ndo tinha ninguém. S6 mato, s6 Malissa e osso de bicho que morria.
Aqui nio tinha nada, nio tinha dgua, nio tinha luz. Quando mudei pra c4, que
come¢amos puxar uma aguinha. Mas gracas a Deus eu tou feliz, eu tou no
meio da rua. Eu mudei pra cid. Aqui sé era mato, nego tirava pau pra fazer
carvao. Primeiro quem chegou aqui foi eu e mais meu menino. Ai foi
chegando, foi chegando foi chegando ai eu disse: “tou no meio da rua”

(CRUZ, 2015).

Para a concatenagdio da memoria de Dona Terezinha de Jesus ocorreram algumas
dificuldades previsiveis, pois esses empecilhos correspondem a qualquer obstaculo que um
historiador pode enfrentar, em se tratando de reordenagdo da memoria de um individuo.

Durante a entrevista pode-se alcangar o quanto a Dona Terezinha ocultou alguns pontos



interessantes e importantes da sua vida. Contudo, isso pode corresponder a um siléncio ou nao.
Talvez essa omissdao ocorreu em virtude da nao confianga por parte dela para com o
entrevistador. Em muitos momentos da entrevista ela interrompia querendo saber o porqué das
perguntas principalmente quando se reportavam aos seus encantados.

Talvez seja por isso que Cardoso (2000), expressa a especificidade desta narrativa
histérica como um estudo que procura encontrar uma forma de narratividade cuja composicao
possa oferecer subsidios para dar conta dos entrecruzamentos temporais a partir do desenho
daquilo que ela chama de “auséncias” na historia que sio motivadas pelos dos esquecimentos,
siléncios, e o nio-dito.

A cidade de Codé nio tem mais a mesma face como era no século passado, quando da
expansao da cidade com os terreiros. Muitos dos terreiros findaram-se, viraram casas de
morada. Os unicos mais antigos serviram de memoria para a sistematizacdo desse trabalho
no sentido de entender como que os terreiros e zeladores de santo vio construindo uma

subjetividade dentro da cidade.

CONSIDERACOES FINAIS

Esse trabalho foi um descortinar dos espagos religiosos e dos modos de viver e morar,
além de permitir identificar e compreender melhor modos como esses moradores projetam,
constroem seus territérios. Dessa forma, este estudo niao buscou igualar as formas de
manifestagoes culturais e sociais que ha nesses lugares, mas deseja colocar em destaque e
reflete essas diferencas que podem representar importantes descobertas.

A memoria serviu como objeto, uma vez que ela se faz luz pela oralidade do zelador e
permite conhecer a cidade partindo da histéria do terreiro e da vida do zelador de santo.
Benjamim (1994) e Le Goft (1990) ajudam a entender o dinamismo da memoria, bem como as
suas implicagoes na formulagao do conceito de cidade.

Nesse sentido, o trabalho com a memoria desses zeladores permitiu estabelecer uma
analise da cidade pelo viés dos excluidos, ou seja: daqueles os quais estiveram durante muito
tempo esquecido ou tido como sem histéria. Esses zeladores junto com seus terreiros fizeram
e ainda fazem parte da histéria de Codé. Eles contam a cidade através de suas histérias de vida.

Buscou-se entender as circunstancias que favoreceram a fixacao dos zeladores em seus
respectivos territorios. Partiu-se da vida desses personagens no sentido de extrair de suas
histérias de vida a sua visao da cidade. A conexao que se pode estabelecer entre o encantado e

o poder publico sio de extrema magnitude, pois traz a luz caminhos diferentes de



entendimento da cidade de Codd, mais precisamente do terreiro de santo.

A principio é levado a acreditar que os politicos, bem como o contexto histérico,
contribuiram para segregar e colocar os zeladores a margem da sociedade; nio obstante, ha
outro viés extremamente importante que evidencia outra explicagio. Esse viés parte dos
proprios religiosos, isto é, vontade de seus guias espirituais que exercem forte influéncia na

escolha do local onde sera construido seu terreiro.
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